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En el camino iniciado por la declaracion del Concilio Vaticano Il Nostra eetate, el autor
expone su punto de vista personal sobre una cristologia encarnacional como fundamento
de unateologia del judaismo que reconoce la permanencia de su relacion de alianza con
Dios, afirmando al mismo tiempo la dimension salvifica universal propia del ministerio de
Jesus.

Una teologia “post-sustitutiva” del judaismo después de Nostra setate debe estar basada en la
afirmacion de que tras la venida de Cristo, los judios siguen gozando de una relacién de alianza
con Dios: esta asercion debe combinarse de alguna manera con una dimension salvifica universal
propia del ministerio de Jesus. A la luz de esta realidad, me gustaria esbozar mi modelo personal
de una nueva concepcion teoldgica para hacerles justicia a estas dos afirmaciones centrales de la
fe. Se empieza reconociendo que la separacion de la Iglesia y la Sinagoga fue la conclusion de un
proceso progresivo que se desarroll6 durante varios siglos y no se establecio antes de la muerte
de Jesus, ni tampoco a fines del siglo | de la era cristiana. Lo que designamos hoy con el término
“cristologia” surgié como parte de ese proceso, inicialmente en un contexto litlrgico.

Siguiendo a eruditos como Franz Mussner,[1] pienso que la cristologia encarnacional es el
enfoque mas adecuado para una comprension del acontecimiento de Cristo que le deja un
espacio teoldgico legitimo al judaismo. Aclaremos que hablo aqui desde el punto de vista de la
teologia cristiana. Los judios podrian considerar con justa razén que ellos no necesitan una
validacion cristiana de su perspectiva creyente.

Al orientarme hacia una cristologia encarnacional como fundamento de una perspectiva teoldgica
contemporanea sobre las relaciones judeo-cristianas, rechazo dos posiciones clasicas de la
historia cristiana: (1) Jesus como el cumplimiento de las profecias mesianicas; (2) Jesus que
derramé su sangre para lavar la culpa humana y la mancha del pecado original. Ninguna de estas
dos opciones cristoldgicas logra realmente suscitar una actitud positiva hacia una alianza intacta
para el pueblo judio después del acontecimiento de Cristo. Pero estan tan profundamente
arraigadas en la conciencia cristiana que no sera facil eliminarlas. Esto es especialmente cierto
para las interpretaciones “mesianicas” de la cristologia, tan centrales en la liturgia cristiana. Sin
embargo, Nostra eetate le dio a la Iglesia contemporanea la mision de elaborar una teologia de las
relaciones judeo-cristianas evitando el concepto de sustitucién. Y no veo cédmo podria asumir la
Iglesia de hoy esa responsabilidad solemne a través de las cristologias “mesianica” o de
“redencion por medio de la sangre”. Solo una cristologia encarnacional abre caminos hacia ese
objetivo. Los aspectos litdrgicos de este intento son arduos, pero algunos liturgistas como Liam
Tracey, OSM, empezaron a conducirnos por ese camino.[2]

Mi actual enfoque de esta cristologia retoma una gran parte de lo que ya he escrito sobre este
tema.[3] Trabajando en el marco encarnacional y tomando en cuenta el desarrollo progresivo de
una conciencia correspondiente en la primera Iglesia, persisto en decir que lo que se reconocio
claramente y por primera vez gracias al ministerio y a la persona de Jesus fue el profundo vinculo
entre humanidad integral y biografia divina. Esto significa también que cada persona humana
forma parte de la divinidad. Cristo es el simbolo teoldgico (en el sentido mas puro del término) que
eligio la Iglesia para tratar de expresar esta realidad. Como lo afirman las capas mas tardias del
Nuevo Testamento, esa humanidad existia en Dios desde el principio. Asi, diriamos con san Pablo
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gue, en cierto modo, Dios no se hizo hombre en Jesus, sino que tiene desde siempre una
dimensién humana. La humanidad era una parte integrante de Dios desde toda la eternidad. Sin
embargo, el acontecimiento de Cristo fue decisivo para la plena manifestacién de esa realidad en
el mundo. En este sentido, yo me sentiria comodo desde el punto de vista teolégico con el término
“transparente”: una imagen que lanz6 Paul van Buren, pero que nunca hizo formalmente suya.
Segun esta perspectiva, la venida de Cristo le dio una mayor transparencia al vinculo entre Dios y
el hombre.

Pero seamos claros: este punto de vista no consiste en asimilar a Dios con la totalidad de la
humanidad. Seria desnaturalizar profundamente mi idea. A mi juicio, entre Dios y la comunidad
humana persiste un abismo infranqueable para siempre. Ademas, a pesar del vinculo intimo con
Dios que nos es revelado gracias a la venida de Cristo, la humanidad sigue siendo consciente del
hecho de que Dios es el supremo Creador de la vida, que comparte graciosamente con nosotros.
Y esto tampoco significa que la manera en que la humanidad y la divinidad se unieron en Jesus no
haya sido absolutamente singular. La humanidad nunca habria podido acceder a la plena
conciencia de su vinculo definitivo con Dios sin la revelacidn explicita que le fue otorgada en la
venida de Cristo. Aunque gracias a este acontecimiento, la humanidad hace la experiencia de una
proximidad con el Dios Creador, nunca tendrd acceso a la misma intimidad con la naturaleza
divina de la que goz6 Jesus.

En cuanto a mis escritos anteriores, querria aportar aqui una correccion a mi insistencia de antafo
sobre el uso que hace Jesus del término “Abba” como argumento en favor de esa nueva
transparencia divina. Sigo creyendo que es posible apoyarse en el sentimiento de Jesls de una
intimidad intensa con Dios como base de mi enfoque cristologico, pero el razonamiento que se
refiere al término “Abba” que presentan tedlogos como Edward Schillebeeckx esta

completamente superado en la actualidad.

Una segunda madificacion consistira en introducir la expresion “Reino de Dios” o “Reinado de
Dios” de una manera mas central en la articulacién de mi concepcion cristolégica. Me
convencieron sobre este punto en particular los argumentos que esgrimié Amy-Jill Levine, la
coeditora de Jewish Annotated New Testament, en ocasioén de un intercambio durante un
seminario.[4] En su calidad de especialista judia del Nuevo Testamento, ella ve en el sentimiento
de la presencia del Reino el aspecto mas distintivo de la ensefianza de Jesus. Me parece
convincente sobre ese punto. Pero iré mas lejos, asociando esta idea en forma muy directa con mi
concepcion de Jesus como alguien que vuelve transparente el vinculo pleno entre humanidad y
divinidad. La revelacion de ese vinculo hace posible la proclamacion del Reino como ya presente
en medio de nosotros, aunque todavia no plenamente realizado. La presencia del Reino puede ser
percibida al mismo tiempo en la conciencia humanay en la historia humana. Aqui me gustaria
destacar que es importante considerar la historia y la conciencia como profundamente imbricadas:
una realidad que, lo admito, necesitara mas elaboracion de mi parte a medida que desarrolle mis
reflexiones cristoldgicas a la luz de la supresién de la teologia de la sustitucion.

La nueva transparencia concerniente a la presencia divina, que es, a mi juicio, el corazén de la
revelacion del acontecimiento de Cristo, no debe ser concebida como una concepcidn plena y total
de la humanidad por sus propios medios. Por eso me refiero a R. Kendall Soulen y a su concepto
de la absoluta centralidad de Dios en la historia y la creacion, la marca distintiva del nacleo
revelacional de la tradicién judia de la Alianza.[5] No estoy seguro de que estas dos revelaciones
centrales puedan fusionarse facilmente. Sigo viéndolas en relacion, cada una de ellas bendecida
por Dios hasta el fin de los tiempos, ambas portadoras de un significado universal para el conjunto
de la humanidad. Ademas, sigo tomando en cuenta la importancia que James Parkes le da a la
comunidad como dimensién esencial del corazén de la alianza judia, aun cuando este aspecto
deberia desarrollarse mas. Este es un punto sobre el que he insistido en mis escritos anteriores y
al que sigo adhiriendo.
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Me referiré ahora a algunos factores que influyen, a mi juicio, en el debate cristolégico a la luz de
nuestra nueva comprension de los vinculos de la Iglesia con el pueblo judio. Una contribucion
importante para la reinterpretacion por parte de la Iglesia del sentido de la venida de Cristo en el
contexto de los encuentros judeo-cristianos contemporaneos aparece en un documento publicado
en 2001 por la Pontificia Comision Biblica del Vaticano, precedido por una introduccion favorable
del cardenal Joseph Ratzinger, en ese momento prefecto de la Congregacién para la Doctrina de
la Fe, de cuya jurisdiccion dependia la publicacién en Ultima instancia. Editado con un minimo de
publicidad, ese texto abre varias pistas nuevas al subrayar la importancia decisiva de la venida de
Cristo, dejandole un espacio teoldgico al judaismo.

A pesar de algunas limitaciones en su forma de presentar al judaismo posbiblico, este documento
contribuye notoriamente al desarrollo de una nueva concepcion cristolégica constructiva en el
contexto de la continuidad de la inclusion judia en la Alianza.

Su primera afirmacién consiste en decir que las esperanzas mesianicas judias no son vanas.
Aungue hubiera sido deseable que los autores lo afirmaran de un modo mas directo, esta asercion
representa un avance importante con respecto al pensamiento cristiano tradicional. La declaracién
contrasta, en efecto, con el punto de vista clasico segun el cual las profecias mesianicas solo
pueden ser auténticamente comprendidas en el contexto del acontecimiento de Cristo. El
documento de la Pontificia Comisién Biblica agrega que los textos mesianicos que figuran en las
Escrituras hebreas representan una interpretacioén fidedigna de la redencion humana. Tenemos
aqui los gérmenes del reconocimiento por parte de los biblistas cristianos de un camino distintivo
para los judios hasta el fin de los tiempos, que ya hemos encontrado en los escritos del cardenal
Walter Kasper. Dice el documento: “Si ellos [los judios] siguen su propia conciencia y creen las
promesas divinas tal como las comprendian en su propia tradicién, concuerdan con el plan de
Dios”.[6]?

La Pontificia Comisién Biblica agrega otra afirmacién interesante que encierra un importante
potencial para una nueva teologia de las relaciones judeo-cristianas. Se refiere al Mesias
escatolégico como a Aquél que debe venir y tendra los rasgos que los cristianos ya vieron y
reconocieron en Jesus, que vino y permanece en la Iglesia. Aunque la ventana abierta por esta
asercion para una teologia cristiana renovada sobre el pueblo judio es quizas estrecha, parece
gue se puede encontrar un espacio para un punto de vista que considere que un reconocimiento
del Mesias escatoldgico por parte de los judios no necesita expresarse en el lenguaje cristoldgico
especifico del cristianismo. Quizas estemos leyendo en el texto mas de lo que sus autores
quisieron decir, pero quiero sugerirlo al menos como una posible interpretaciéon. Aunque forma
parte del Consejo Pontificio para la Doctrina de la Fe, la Comisién Biblica no tiene como mision
desarrollar temas teoldgicos.

No cabe duda de que esta concepcion de caminos integrados pero distintos para los judios y los
cristianos en su trayecto hacia el cumplimiento escatoldgico suscitara muchos debates en los
proximos afios. Pero, a mi juicio, representa la apertura mas importante para una teologia que
reemplazaria a la teologia de la sustitucion de la Iglesia a Israel.

Estamos todavia en una etapa muy precoz del proceso de reforma de la cristologia en el contexto
del didlogo judeo-cristiano. Es lo que afirma el cardenal Walter Kasper.[7] El enfoque clasico de la
teologia de la sustitucion debe ser definitivamente rechazado, pero el esfuerzo de construir una
cristologia alternativa toca el nervio mismo de la identidad teolégica cristiana. El proceso de una
reformulacion exige entonces necesariamente prudencia, y llevara mucho tiempo. En las
tradiciones creyentes, las identidades profundas no se pueden cambiar facilmente. Como
cristianos, quiza no lleguemos nunca al punto en que nuestras afirmaciones cristolégicas nos
lleven a una teologia del pluralismo que coincidan completamente con las afirmaciones de fe
fundamentales del judaismo o de otra religion mundial. Sin embargo, creo que tenemos la
obligacion de seguir ahondando en esta cuestién porque en nuestro mundo globalmente
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interconectado, el entendimiento interreligioso no se limita simplemente al campo de las ideas
teoldgicas, sino que tiene repercusiones directas en la vida de las personas dentro de su
comunidad.

Partiendo de los documentos oficiales y de los escritos de tedlogos que hemos mencionado,
llegamos, en mi opinidn, a varios componentes clave de una teologia reformulada de las
relaciones judeo-cristianas. El primero es el concepto de caminos particulares hacia la salvacién/la
redencién para cada comunidad: caminos que permanecen ligados y no son totalmente distintos.
Esto parece preferible a la idea que se sostuvo durante mucho tiempo de una perspectiva de
alianza “simple” o “doble”. En este sentido, las relaciones judeo-cristianas deben ser
consideradas sui generis en términos de relaciones interreligiosas. Pero debe primar la prudencia.
Este punto de vista se apoya en el analisis propuesto por el cardenal Walter Kasper, en el cual
afirmaba que los judios estan en la Alianza y poseen una revelacién autentica desde un punto de
vista cristiano.[8] Pero su visién presenta algunos limites, porque tiende a definir las relaciones
judeo-cristianas principalmente en los términos de las Escrituras hebreas. Sabemos, sin embargo,
gue el judaismo biblico sufrié profundos cambios en el tiempo de JesUs y en la época anterior. El
erudito judio Reuven Firestone subray6 fuertemente ese aspecto.[9] El judaismo del tiempo de
Jesus, que se convirtid en una parte integrante de la herencia teoldgica cristiana, fue méas alla de
los parametros del judaismo biblico en muchos terrenos, de modo que no podemos reconstruir la
relacion teol6gica de la Iglesia con el pueblo judio exclusivamente sobre la base de la revelacion
biblica.

En mi perspectiva teoldgica actual, siempre en evolucion, sobre las relaciones judeo-cristianas,
gue tiende a erradicar definitivamente la teoria de la sustitucion, sostengo que los judios no
deberan adoptar explicitamente el lenguaje cristolégico, ni siquiera en el final de los tiempos,
como parte de su redencion. Mostraré entonces con mayor claridad que el cardenal Kasper que
las dos vias distintas se encuentran en un pie de igualdad. EI camino cristiano no es
intrinsecamente superior al camino judio. Esta parece ser la consecuencia de la asercion de la
Pontificia Comision Biblica segun la cual las reivindicaciones mesiénicas judias no son vanas. En
Gltima instancia, hay una sola Alianza, porque la presencia de Dios en la humanidad y en toda la
creacion autoriza los dos caminos escatoldgicos distintos.

Junto con san Pablo, querria abogar en favor de una “novedad” significativa de dimensiones
universales en la revelacion de Cristo, como lo afirmé el cardenal Kasper. La “novedad” se basa
ampliamente en un enfoque encarnacional de la cristologia, en el cual la humanidad pudo
entrever, con una transparencia mas grande que nunca antes, el vinculo intimo entre ella y Dios.
Una cristologia fundada en el concepto de Jesus cumpliendo las profecias mesianicas, o la que se
basa en el concepto de Cristo “purificando” a la humanidad de todo pecado al derramar su sangre
en el Calvario, deja poco o ninglin espacio para crear una teologia constructiva de las relaciones
judeo-cristianas, capaz de eliminar definitivamente la teoria de la sustitucién. Debemos seguir
sondeando el terreno para ver si esa clase de conciencia encarnacional encuentra algin eco en la
teologia judia. Hace algunos afios, la respuesta del lado judio habria sido un rotundo “no”. En ese
momento, la cristologia era el muro impenetrable que separaba al judaismo y al cristianismo. Pero
algunos eruditos judios han comenzado a ablandar un poco ese muro. Michael Wyschograd, Elliot
Wolfson, Benjamin Sommer y Daniel Boyarin empezaron a buscar signos de cierta conciencia
encarnacional en el judaismo del tiempo de Jesus.{10}?

Un libro reciente de Shaul Magid, que ensefia actualmente en la universidad de Indiana en
Bloomington, es particularmente interesante en ese aspecto.{11} El autor sostiene que existe
cierto sentido de la encarnacién en el judaismo jasidico, no sin sefialar diferencias significativas
con el concepto cristiano. Considera sin embargo que el jasidismo no inventé ese concepto, sino
gue retomd una perspectiva claramente perceptible en el judaismo de los primeros siglos de
nuestra era, que los rabinos posteriores ocultaron cuando el cristianismo empez6 a dominar en
Europa.
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Durante el largo proceso de separacién del cristianismo de su matriz original judia y el surgimiento
progresivo de distintas concepciones de la redencién, el cristianismo se transformé en una
comunidad proveniente en general de la gentilidad, sin demasiada consideracién por sus raices
judias. Su perspectiva teolégica principal, incluyendo la cristologia, fue reformulada en gran
medida en categorias filosoéficas y lengua griegas. Resultado: la Iglesia perdi6 totalmente el
contacto con algunas perspectivas teoldgicas enraizadas en la Tora que habia compartido al
principio con el judaismo. Durante sus viajes misioneros, san Pablo luché sin demasiado éxito por
mantener esos vinculos. Como lo afirma John Gager, ese fracaso se debid a que el autor de los
Hechos de los Apdstoles reorientd la perspectiva paulista alejdndola del judaismo. El judaismo
también preserva una revelacion distintiva arraigada en la historia y la creacion: lo que Kendall
Soulen caracterizé con razén como la marca especifica de la tradicion judia de la Alianza.{12} Los
cristianos deberan recuperar esa revelacion judia como parte de la completud escatolégica.

No es facil fusionar los nacleos judios y cristianos de la revelacién. Por ese motivo, hablo de
caminos particulares. Creo que durante la era pre-escatoldgica, seguiran avanzando uno al lado
del otro, ambos “bendecidos” por Dios hasta el fin de los tiempos. Esto no es todavia un nuevo
modelo teoldgico general, pero es mi reaccion ante algunas cuestiones que dejo sin respuesta el
cardenal Walter Kasper. Sin duda, deberemos completarlo, sobre todo en el aspecto que ofrece
una posibilidad de abrir las relaciones judeo-cristianas esencialmente inclusivas a un modelo
pluralista mas amplio, aunque sin ponerlo en peligro. Esta tarea se vuelve mas crucial en un
momento en que el cristianismo se universaliza y crece en Asia y Africa. Como lo formulé
recientemente en una exposicidn en Hong Kong, esto tal vez sea posible si nos concentramos en
una cristologia espiritual.
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