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Insights and Issues in the ongoing Jewish-Christian Dialogue

Ein Christ kann kein Antisemit sein

02.07.2019 | Hans Hermann Henrix
Die Kirchen als Akteure der Zuriickweisung des Antisemitismus.

Im Sommer 2018 wurde die deutsche Offentlichkeit durch Meldungen aufgeschreckt, die eine
auffallige Zunahme antisemitischer Vorfalle[1] beklagten. Man sprach von einer Enthemmung in
antisemitischen Aktionen und Hetzen. Waren langere Zeit antijudische Vorurteile und
HassauRerungen in der Offentlichkeit nicht wahrzunehmen, so hat sich dies geandert und zwar bis
dahin, dass Uber die Verwendung des Wortes Jude als Schimpfwort auf Schulhdfen berichtet wird.
Ein Element von Israel-Bezug schwingt bei vielen AuRerungen mit. Unter den muslimischen
Fluchtlingen bzw. Migranten gibt es solche, welche von der Tradition der Ablehnung, ja des
Hasses gegenuber Israel in ihren Herkunftsl&ndern geprégt sind.

Dass vor dem Hintergrund der langen Geschichte einer kirchlichen bzw. christlichen
Judenfeindschaft nach einer méglichen anhaltenden Wirkung dieser Tradition gefragt wird, ist nicht
verwunderlich. So hat ein von der Bundesregierung eingesetzter Expertenkreis Antisemitismus
sich damit auseinandergesetzt. In seinem Bericht von 2011 kommt der Expertenkreis nicht nur zu
der Feststellung, dass antisemitische Einstellungen »im eindeutigen Widerspruch zu den offiziellen
Pasitionierungen der Kirchen« stehen.

Seit vielen Jahren verurteilen sowohl die katholische wie auch die evangelische Kirche in ihren
Veroffentlichungen den Antisemitismus[2], und es setzen sich die Lehrbiicher des
Religionsunterrichts kritisch mit religioser Judenfeindschaft und antisemitischen Vorurteilen
auseinander. Die jungst intensivierten kirchlichen Bemihungen der Pravention gegeniiber dem
Antisemitismus bieten aber noch keine Gewahr, dass »interne Diskussionen frei von solchen
Inhalten sind«[3]

Nun hat jingst Johannes Heil, Rektor der Hochschule fir Jidische Studien in Heidelberg, in einem
Interview, betont: »Es hat da einen wunderbaren Prozess der Annédherung gegeben. Dies wurde
zwar unglickseligerweise erst angestol3en nach 1945, als die Kirchen ihre Mitverantwortung an
der Schoah, insbesondere deren Vorgeschichte, bekannten. Doch seither gab es eine
ausgesprochen positive Entwicklung, die katholischerseits in der Erklarung Nostra Aetate des
Zweiten Vatikanischen Konzils gipfelte: tGber die Haltung der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen. Insgesamt gab es einen unvorstellbaren Fortschritt bei der wechselseitigen
Wahrnehmung und Anerkennung «[4] Dem so nachdriicklich betonten Fortschritt in der Haltung
der Kirche gegentiber dem Judentum sei nun etwas nachgegangen.

Die Bedeutung des Zweiten Vatikanischen Konzils und seiner Erklarung tber
die Haltung zu den nichtchristlichen Religionen, besonders zum Judentum

Dem Fortschritt in der Haltung der Kirche gegeniiber dem Judentum und judischen Volk
nachzugehen, das heil3t, nach der Wirkungsgeschichte der Erklarung tber die Haltung der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen Nostra Aetate (NA) des Zweiten Vatikanischen Konzils vom 28.
Oktober 1965 und ihres Artikels 4 zu fragen.

So sehr das christlich-theologische Denken seine Hochform in der wissenschatftlichen Theologie
hat, dieses Denken auf3ert sich dartiber hinaus und vor allem im Lehramt und in der Verkindigung,
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dann aber auch in der Seelsorge und im Glaubenssinn der Glaubigen, in ihrer Spiritualitat und in
der Unterweisung in Schule und Bildung. Die Rezeption umfasst also eine Auf- und Annahme in
unterschiedlichen Lebensfeldern.

An ihr beteiligen sich viele Akteure, die sich zustimmend auf NA beziehen und der
Konzilserklarung zu einer positiven Aufnahme und Weiterentwicklung verhelfen oder sich kritisch
mit ihr auseinandersetzen.Normale Frauen und Manner sind engagiert; Papste, Bischofe,
Kommissionen und Synoden haben sich vielfach zu Wort gemeldet; Frauen und Méanner der
Theologie und Gelehrsamkeit betreiben die notwendige Konzilsrezeption in der wissenschaftlichen
Theologie wie auch im christlich-jidischen Dialog. Die Rezeption ist also ein vieldimensionaler
Prozess.[5]

Dieser Prozess kirchlicher bzw. theologischer Wahrnehmung von NA war zunachst beschwerlich.
Zu schwer erschien die Last der langen Geschichte zwischen Christentum und Judentum. Und es
wurde die Notwendigkeit von Umkehr und Erneuerung in den Kirchen empfunden. Tatsé&chlich gilt
die Erklarung NA mehr als 50 Jahre nach ihrer Promulgation als einer der am intensivsten
rezipierten und am meisten in die Zukunft weisenden Texte des gesamten Zweiten Vatikanischen
Konzils.[6] Dieses erstaunliche Faktum h&angt an einer so nicht erwarteten Beharrlichkeit
lehramtlicher Aufnahme und Fortschreibung des konziliaren Impulses; und es zeigt sich in einer
nicht einfach zu Gberschauenden Vielfalt der theologischen Entwicklungen sowie Themen, die im
Dialog erdrtert und gleichsam in der Binnenkammer der Fachtheologie reflektiert werden.

Das Lehramt als Akteur der Aufnahme und Weiterfihrung von Nostra Aetate —
zur institutionellen Verankerung und Dokumentengeschichte

So sehr nach einem viel zitierten Wort des grof3en Konzilstheologen Johannes Oesterreicher »das
Herz Johannes’ XXlll.« die eigentliche Quelle von NA war, so sehr haben die Nachfolger im
papstlichen Amt die Aufnahme und Weiterfiihrung vollzogen und vorangetrieben.

Paul VI. eroffnete die institutionell verankerte Konzilsrezeption. Er errichtete bereits am
Pfingstsonntag 1964 ein »Sekretariat fur die Nichtchristen «, das spéater — namlich 1988 — in den
Papstlichen Rat fiir den interreligiosen Dialog umbenannt wurde.[7] Unter ihm wurde dem
»Sekretariat fr die Forderung der Einheit der Christen«, das 1960 von Johannes XXIII. zur
Konzilsvorbereitung gegrindet worden war, 1966 ein Buro fir katholisch-judische Beziehungen
zugeordnet. Zu seinen Aufgaben gehorte u. a. die Vorbereitung eines offiziellen Dokumentes, das
die An- und Aufnahme von NA fordern und erleichtern sollte.[8]

Aus internen Expertentreffen gingen Uberlegungen hervor, deren Fortschreibung zu den
»Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfiihrung der Konzilserklarung Nostra aetate¢, Artikel 4 vom
1. Dezember 1974 fuhrte.[9]

Verantwortlich fur dieses erste Dokument der Rezeption von NA war die vatikanische Kommission
fur die religiosen Beziehungen mit den Juden, die am 22. Oktober 1974 gebildet wurde und dem
inzwischen so benannten Rat fir die Einheit der Christen zugeordnet blieb.

Mit dieser Zuordnung wird der Singularitat der Beziehung der Kirche zum Judentum im Kontext
interreligioser Beziehungen Rechnung getragen. Die Kommission akzentuiert in der Praambel
ihres ersten Dokuments eine Blickwende von einer antijidischen Haltung weg und hin zu einer
neuen Beziehung zum Judentum. Uber die biblische Vorgabe hinaus ist das Judentum in seinem
Selbstverstandnis wahrzunehmen:

»Konkret bedeutet dies im besonderen, dass Christen danach streben, die grundlegenden
Komponenten der religidsen Tradition des Judentums besser zu verstehen, und dass sie lernen,
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welche Grundziige fiir die gelebte religiose Wirklichkeit der Juden nach ihrem eigenen Versténdnis
wesentlich sind« (49).

Fur die Uberwindung negativer Einstellungen in Kirche und Christentum gegeniiber dem Judentum
ist etwas notwendig, was die Kommission niichtern als Erfordernis herausstellt, namlich dass »nun
ein wirklicher Dialog entsteht« (49). Das Zeugnis fur Jesus Christus musse frei vom »Anschein
einer Aggression« gegentber Juden sein. Katholiken werden gemahnt, »die Schwierigkeiten zu
verstehen, die die judische Seele« gerade wegen ihres tiefen Sinns fir Gottes Erhabenheit
»gegenuber dem Geheimnis des fleischgewordenen Wortes empfindet« (49).

Die Fachleute werden zu Zusammenkuinften des Studiums der Probleme in den »grundlegenden
Uberzeugungen des Judentums und des Christentums« ermutigt (50).

Als Schwerpunkte praktischer Durchfiihrung von NA werden die Liturgie, die Lehre und Erziehung
sowie die soziale und gemeinschatftliche Aktion bedacht.

Die »gemeinsamen Elemente des liturgischen Lebens« stehen flr »die Kontinuitéat unseres
Glaubens mit dem des Alten Bundes«. Eine »gerechte Auslegung« biblischer Texte ist durch die
Predigt zu geben. Die Ubersetzung der Sprache des Neuen Testaments ist durch beauftragte
Kommissionen zu leisten. Diese haben auf die Gefahr tendenzioser Missverstandnisse zu achten —
etwa beim Ausdruck die Juden im Johannesevangelium oder beim Wort »Phariséer« (50f.).

In der Lehre und Erziehung sind zu beachten: Derselbe Gott spricht im Alten und Neuen Bund; die
Geschichte des Judentums geht mit der Zerstérung Jerusalems nicht zu Ende, sondern entwickelt
eine »an religiosen Werten« reiche Tradition. Zu diesen und weiteren Aspekten — weit abseits
antijudischer Einstellungen — ist in der Ausbildung und Forschung weiter zu arbeiten (51f.).

Im sozialen und gemeinschaftlichen Handeln zugunsten der Menschen wird die »Liebe zu
demselben Gott" praktiziert (52).

Die Schlussbemerkung kommt zu einer Feststellung, die nicht selten wie ein theologischer
Spitzensatz gelesen worden ist: »Das Problem der Beziehungen zwischen Juden und Christen ist
ein Anliegen der Kirche als solcher, denn sie begegnet dem Mysterium Israels bei ihrer
>Besinnung auf ihr eigenes Geheimnisc. Es ist also von bleibender Bedeutung« (53). Hier ist eine
theologische Grundlage fur die Zuriickweisung antisemitischer Einstellung gegeben.

Die Kommission fordert schlieflich die Bischdfe zur Ergreifung pastoraler Initiativen und zur
Grundung von Kommissionen bzw. Sekretariaten auf nationaler oder regionaler Ebene auf, um die
konziliaren Weisungen und die in den Richtlinien vorgelegten Anregungen fiur die Praxis zu
verwirklichen (53).

Die Richtlinien sind nicht lediglich eine Wiederholung von NA. Sie nehmen sie auf und schreiben
sie fort.11 Sie machen das dort implizit Bleibende ausdricklich und lenken den Blick tiber das Alte
Testament hinaus zur »an religiosen Werten« reichen, nachbiblischen judischen Tradition. An der
Stelle negativ geprégter Haltung ist eine christliche Hochschatzung des Judentums der Gegenwart
und seiner Selbstdefinition zum Ausdruck zu bringen. So widerlegen die »Richtlinien « den
Eindruck, dass Rom bald nach dem Konzil damit begonnen habe, wieder hinter das Konzil
zurlickzugehen.[11]

Die Vatikanische Kommission hat 20 Jahre nach dem Konzil ein weiteres Dokument zur Rezeption
und Weiterfihrung von NA vorgelegt. Sie bekraftigt in ihren Hinweise(n) fir eine richtige
Darstellung von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese der katholischen Kirche
vom 24. Juni 1985[12] ihre Hochschatzung gegenuber der »bleibende(n) Wirklichkeit des jidischen
Volkes«, auf die Papst Johannes Paul Il. in seiner Ansprache an Reprasentanten der judischen
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Gemeinschaft Deutschlands vom 17. November 1980 in Mainz abgehoben hatte. Sehr niichtern
weist der Text auf die Gefahr antisemitischer Einstellungen hin: »Dass es dringend und wichtig ist,
unseren Glaubigen genau, objektiv und in strengem Streben nach Richtigkeit Gber das Judentum
zu unterrichten, ergibt sich auch aus der Gefahr eines Antisemitismus, der stets daran ist, unter
verschiedenen Gesichtern wieder zu erscheinen« (95).

Zur Nichternheit der Kommission gehort auch ihre Einschatzung: »Es geht nicht nur darum, in
unseren Glaubigen die Reste von Antisemitismus, die man noch hie und da findet, auszurotten,
sondern viel eher darum, ... in ihnen eine richtige Kenntnis des vollig einzigartigen >Bandes« ... zu
erwecken, das uns als Kirche an die Juden und das Judentum bindet« (95).

Das Band, das die Kirche an das Judentum »bindet«, hat nicht den Charakter einer
gleichgewichtigen Wechselseitigkeit. Vielmehr erscheint hier das Judentum wie ein Vorrang. Das
oft mit hohem Selbstbewusstsein sich aul3ernde Lehramt bejaht mit dieser Aussage das
Gebundensein der Kirche an Juden und Judentum.

In ihren Ausflhrungen zu den Beziehungen zwischen Altem und Neuem Testament, zu den
judischen Wurzeln des Christentums und zur Darstellung der Juden im Neuen Testament setzen
die Hinweise einen starken theologisch-exegetischen Akzent. Die Hinweise von 1985 sind ein
Dokument kirchlich-katechetischer Selbstkorrektur, wo sie eine nur marginale Erwahnung von
Juden und Judentum in der Katechese ebenso kritisieren wie eine blo3 an der Vergangenheit
orientierte katechetische Darstellung. Sie weisen auf eine N&he zwischen Jesus und den
Pharisédern hin und korrigieren so das polemische Pharisaerbild.

Daruber hinaus nehmen die Hinweise in ihren Ausfiihrungen zum Judentum und Christentum in
der Geschichte auch zum Land und Staat Israel Stellung. Die biblisch verwurzelte judische
Bindung zum »Land der Vater« sei wahrzunehmen. »Die Christen sind dazu aufgefordert, diese
religiose Bindung zu verstehen, die in der biblischen Tradition tief verwurzelt ist. Sie sollten sich
jedoch deswegen nicht eine besondere religiose Interpretation dieser Beziehung zu eigen machen
... Was die Existenz und die politischen Entscheidungen des Staates Israel betrifft, so missen sie
in einer Sichtweise betrachtet werden, die nicht in sich selbst religios ist, sondern sich auf die
allgemeinen Grundsatze internationalen Rechts beruft. « Dennoch sei der Fortbestand Israels
»eine historische Tatsache« und als »ein Zeichen im Plan Gottes« zu deuten (102).

Damit ist jener judenfeindlichen Einstellung der Boden entzogen, die ihre Abweisung aus der
Ablehnung des Staates Israel bezieht.[13]

Nicht nur die Vatikanische Kommission flr die religiosen Beziehungen zu den Juden, welche 1998
ein drittes Dokument Wir erinnern: Eine Reflexion tiber die Schoa der Offentlichkeit vorlegte und
zum 50-jahrigen Jubilaum von NA ein Dokument unter dem Titel Denn unwiderruflich sind Gnade
und Berufung, die Gott gewahrt (R6m 11,29). Reflexionen zu theologischen Fragestellungen in den
katholisch-judischen Beziehungen folgen liel3,[14] hat der Rezeption und Fortschreibung von NA
wichtige Impulse gegeben.

Auch die Papstliche Bibelkommission hat sich mit der Beziehung der Kirche und Theologie zum
judischen Volk und Judentum befasst. Das Dokument Das judische Volk und seine Heilige Schrift
in der christlichen Bibel vom 24. Mai 2001[15] wird von manchen als das exegetisch-theologisch
vielleicht wichtigste kirchliche Dokument zum christlich-jlidischen Verhaltnis betrachtet.[16] In
einem zentralen Teil des Dokumentes Grundthemen der Schrift des juidischen Volkes und ihre
Aufnahme im Glauben an Christus (37-121) geht es um das christliche Verstandnis der
Beziehungen zwischen Altem und Neuem Testament. Das Alte Testament besitzt »aus sich heraus
einen ungeheuren Wert als Wort Gottes« (Nr. 21/43), was fur manche judenunfreundliche Haltung,
die mit einer Zurickweisung des Alten Testaments als heiliger Schrift einhergeht, eine Provokation
sein kann. Die Bibelkommission reflektiert die Heilige Schrift des judischen Volkes und die
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christliche Bibel nicht nur in ihrem historischen Verhdltnis zueinander. Die biblischen Texte sind
vielmehr solche Texte, die bleibend von den Glaubigen und ihren Gemeinschaften gelesen
werden. Sie lesen denselben Text, entdecken aber in ihrem Rickbezug darauf Akzente und
Aspekte, welche die anderen so nicht gelesen und verstanden hatten. Zwischen Text und
Lesegemeinschaft entsteht eine Dimension von Sinn, der zwischen dem Text und einer anderen
Lesegemeinschaft nicht gegenwartig war. Deshalb geht es dem vatikanischen Dokument auch um
das Gegenuber der nachbiblischen judischen und christlichen Deutungen, Auslegungen bzw.
»Leseweisen« der Bibel — hier die judische Auslegung der judischen Bibel ausTorah, Propheten
und Schriften, dort die christliche der christlichen Bibel aus Altem und Neuem Testament.

So heil3t es im Dokument: »... die Christen kdbnnen und miissen zugeben, dass die judische Lesung
der Bibel eine mogliche Leseweise darstellt, die sich organisch aus der judischen Heiligen Schrift
der Zeit des Zweiten Tempels ergibt, in Analogie zur christlichen Leseweise, die sich parallel
entwickelte. Jede dieser beiden Leseweisen bleibt der jeweiligen Glaubenssicht treu, deren Frucht
und Ausdruck sie ist. So ist die eine nicht auf die andere rickfuhrbar« (Nr. 22, S. 44). Die
Bibelkommission teilt die in den Richtlinien von 1974 begegnende Hochschéatzung des Judentums
der Gegenwart und seiner Auslegungstradition der Bibel Israels.

Nun ist die Konzilserklarung NA nicht nur mit Texten und Dokumenten aufgenommen und
fortgeschrieben worden. Augenfélliger und von dorther vielleicht auch wirkungsvoller fir die
kirchliche Rezeption und Wirkung von NA sind Personlichkeiten und die von ihnen gesetzten oder
benutzten Gesten und Symbole.

Papstliche Sachwalter der Konzilsrezeption und ihre Zurtickweisung von
Antisemitismus: von Johannes Paul Il. bis Franziskus

Die vergegenwartigten Dokumente vatikanischer Kommissionen haben deutlich gemacht: Es hat
von Seiten Roms betrachtliche Anstrengungen gegeben, NA zu einer bleibenden Wirkung zu
verhelfen. Die dort grundgelegte Haltung hat in den Papsten ihre Sachwalter. In Weiterfihrung des
Verméchtnisses von Johannes XXIIl. hat Paul VI. die Aufnahme der Konzilserklarung institutionell
verankert. Besonders aber Johannes Paul Il. hat die Rezeption von NA zur Reife gefuhrt und der
Haltung der Kirche gegentiber dem judischen Volk und Judentum eine neue Qualitat abseits jeder
antijudischen Einstellung gegeben. Das wurde auch judischerseits anerkannt. Nehmen judische
Frauen und Manner die Welt von Christentum und Kirchen wahr, dann geschieht dies nicht selten
in einer doppelten Konzentration der Aufmerksamkeit — zum einen auf die katholische Kirche und
zum anderen eben auf die Personlichkeit und das Wirken des jeweiligen Papstes.

Johannes Paul Il.

So verwunderte es nicht, dass viele Juden in Israel und der ganzen Welt an der Trauer um den am
2. April 2005 verstorbenen Papst Johannes Paul Il. Anteil genommen haben.

Der Papst blieb bis zu seinem Tod jenen visionéaren Anliegen treu, die sich schon bald nach seiner
Wahl am 16. Oktober 1978 gezeigt hatten. Er erstaunte durch eine Weite des theologischen
Horizonts im Blick auf das judische Volk und Judentum, zum Beispiel bei seinem ersten
Pastoralbesuch in Deutschland im November 1980. In der bereits angesprochenen Mainzer
Begegnung mit dem Zentralrat und der Rabbinerkonferenz am 17. November pragte er ein Wort,
das eine lange kirchliche Tradition korrigierte, fur die der Bund Gottes mit Israel als veraltet,
Uberholt, abgetan oder erledigt galt. Der Papst sprach namlich von »dem Gottesvolk des von Gott
nie gekundigten (vgl. ROm. 11,29) Alten Bundes«[17] Das Mainzer Wort bildete in den
nachfolgenden Jahren des Pontifikates ein Hauptmotiv in seinen Ansprachen zum Verhéaltnis von
Kirche und judischem Volk, die man folgendermalRen zusammenfassen kann:
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Der mit Mose geschlossene Alte Bund ist von Gott nie gekiindigt worden. Das judische Volk steht
nach wie vor in einer unwiderruflichen Berufung und ist immer noch Erbe jener Erwéahlung, der
Gott treu ist. Es ist geradezu das »Volk des Bundes«. Es hat im Blick auf sein Leiden in derSchoah
eine Sendung vor allen Menschen, vor der ganzen Menschheit und auch vor der Kirche. Die
Heilige Schrift der Kirche kann nicht getrennt werden von diesem Volk und seiner Geschichte. Die
Tatsache, dass Jesus Jude war und sein Milieu die judische Welt, ist nicht ein einfacher kultureller
Zufall. Wer diese Bindung I6sen und durch eine andere religidse Tradition ersetzen wollte, wirde
die Wahrheit der Menschwerdung des Sohnes Gottes selbst angreifen. Die judische Religion ist fiir
die Kirche nicht etwas AuRerliches, sondern gehort in gewisser Weise zum Inneren der christlichen
Religion. Zu ihr haben die Kirche und Christen Beziehungen wie zu keiner anderen Religion. Die
Juden sind »unsere bevorzugten Briider und, so kdnnte man gewissermafen sagen, unsere
alteren Brider«. Der Antisemitismus ist eine Stinde gegen Gott und die Menschheit.

Diese Zusammenfassung lasst sich als ein Stenogramm papstlicher Aufnahme und Fortschreibung
von NA verstehen. Ihre Aussagen haben in den grof3en Gesten von Johannes Paul Il. einen
eigenen Kommentar erhalten, vor allem mit seinem historischen Besuch der rémischen Synagoge
vom 13. April 1986 und dem Besuch Israels und Jerusalems vom 21. bis 26. Marz 2000.

Unmittelbar vor seiner Israelreise hatte Johannes Paul Il. dem GroRRen Jahr 2000 und seiner
Reinigung des Gedachtnisses einen Hohepunkt mit dem Schuldbekenntnis und der
Vergebungsbitte am Ersten Fastensonntag, dem 12. Marz 2000, in St. Peter zu Rom gegeben.
Dieser papstliche Akt der Schuldanerkenntnis und Vergebungsbitte bekannte sehr zentral auch
das historische Versagen der Christenheit gegentiber dem judischen Volk — Johannes Paul II.
sprach vom »Volk des Bundes« — und wiederholte dieses Bekenntnis in den Tagen seines
Israelbesuches mit der Hinterlegung der Vergebungsbitte an der Westmauer. Die judische
Offentlichkeit nahm das Symbol der Gewissenserforschung als Akt der Teschuwa wahr. Dank des
Pontifikats von Johannes Paul Il. erhielt die katholisch-jidische Beziehung eine neue Qualitat.[18]
Dieses Vermachtnis war eine der gewichtigsten Herausforderungen fir seinen Nachfolger
Benedikt XVI.

Benedikt XVI.

Die Beziehung von Papst Benedikt XVI. zu Juden und Judentum stand unter dem Argwohn, sie sei
ambivalent. Unterzieht man diese Beziehung der naheren Analyse, so fallt ein freundlicher Beginn
auf. Nach der Wahl von Joseph Kardinal Ratzinger zum Papst am 19. April 2005 auf3erten judische
Dialogpartner eine Zuversicht, die sie auf ihre Kenntnis von Personlichkeit und Gesten des neu
Gewadhlten stutzten.

Seine ersten 6ffentlichen Gesten setzte Benedikt XVI. mit den Besuchen der Kélner Synagoge
vom 19. August 2005 und des Konzentrationslagers Auschwitz am 28. Mai 2006. Und 2007
Uberraschte der erste Band seines Buchs Jesus von Nazareth mit einem ausgefiihrten
literarischen Dialog mit Rabbiner Jacob Neusner.[19]

Aber es hat sich auf die positiven Zeichen dieser Beziehung mit der Karfreitagsfurbitte 2008[20]
und noch mehr mit der Aufhebung des Bannes der vier Bischoéfe der Priesterbruderschaft St. Pius
X. vom 21. Januar 2009 ein schwerer Rauhreif gelegt. Der Israelbesuch von Benedikt XVI. vom 11.
bis 15. Mai 2009 stand unter der Ungunst des Nach-klangs der Kontroverse um die
Piusbruderschaft und der Nachwirkung des Gazakrieges von 2008/ 2009 in der Offentlichkeit
Israels. So konnte dieser Besuch fir die 6ffentliche Wahrnehmung die Beziehung nicht aus dem
Schatten des Argwohns herausfiihren. Und doch war dieser Besuch als Symbol Ausdruck der
Uberzeugung, der Glaube Israels sei das Fundament des christlichen Glaubens. Diese
Uberzeugung erhielt ihre Bekréaftigung in der Geste des Besuchs der jiidischen Gemeinde Roms
durch Benedikt am 17. Januar 2010.[21] Bis in die letzte Phase seines Pontifikats hatte fiir ihn
diese Beziehung eine eigene Prioritat. Und doch war diese Beziehung Benedikts zum Judentum
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mit einem bleibenden Argwohn konfrontiert.[22]
Franziskus I.

Als nach der Giberraschenden Ankiindigung von Benedikt XVI., zum 28. Februar 2013 auf das
papstliche Amt zu verzichten, der Erzbischof von Buenos Aires, Jorge Mario Kardinal Bergoglio,
am 13. Marz 2013 zum neuen Papst gewahlt worden war und dieser sich fiir den Namen
Franziskus entschieden hatte, herrschte bei den am christlich- judischen Dialog beteiligten
Theologinnen und Theologen nur fir einen kurzen Moment eine Unsicherheit dartiber, welchen
Stellenwert die Beziehung der Kirche zum Judentum im neuen Pontifikat erhalten wirde.

Bereits am Tag nach der Wahl wurde bekannt, dass Franziskus als Erzbischof enge Beziehungen
zur judischen Gemeinschaft Argentiniens hatte. Das betraf nicht nur sein Verhaltnis
freundschatftlicher Kollegialitét zu Rabbiner Abraham Skorka, sondern auch die personliche
Tradition, an der Feier zum judischen Neujahrsfest Rosch Ha-Schana oder zum Gedenken der
Reichspogromnacht von 1938 teilzunehmen. Die jlidische Gemeinschaft Argentiniens schatzte den
Erzbischof von Buenos Aires besonders, weil er nach dem entsetzlichen Terroranschlag mit 85
Toten auf das judische Gemeindezentrum von Buenos Aires 1994 als erste Persdnlichkeit eine
Petition unterzeichnet hatte, die forderte, die Téater zur Verantwortung zu ziehen. So gab es Grund
zur Zuversicht, dass im neuen Pontifikat die Rezeption und Weiterfiihrung von NA nicht erlahmen
werde.

Dies hat sich in der Zwischenzeit vielfach bestatigt. Noch am Abend seiner Wahl schrieb
Franziskus dem Oberrabbiner von Rom, Rabbiner Riccardo di Segni, und aufierte die Hoffnung,
zum Fortschritt beitragen zu kénnen, »den die Beziehungen zwischen Juden und Katholiken seit
dem Zweiten Vatikanischen Konzil erlebt haben«[23]

Und nur wenige Wochen spater — am 30. April 2013 — empfing Papst Franziskus den
Staatsprasidenten Schimon Peres im Vatikan. Er empfing aber nicht nur Israels Staatsprasidenten,
sondern auch jiudische Delegationen. Bei seiner ersten offiziellen Begegnung mit Vertretern
judischer Organisationen, namlich des Internationalen judischen Komitees fir interreligiose
Beziehungen — des zentralen Dialogpartners fur die Vatikanische Kommission fir die religiosen
Beziehungen mit dem Judentum — am 24. Juni 2013 machte er eine Aussage, die als
Spitzenaussage des Papstes gilt: »Aufgrund unserer gemeinsamen Wurzeln kann ein Christ nicht
antisemitisch sein«[24] Dass Franziskus mit diesem Satz eine grundsatzliche christliche
Zurlickweisung des Antisemitismus formulierte, erfuhr eine dankbare jlidische Resonanz. So
bekundeten etwa beim Treffen des Internationalen katholisch-judischen Verbindungskomitees vom
13. bis 16. Oktober 2013 in Madrid die Mitglieder der jldischen Delegation ihre Sympathie far
Franziskus. Sie wurdigten besonders die zitierte Aussage des Papstes: »Aufgrund unserer
gemeinsamen Wurzeln kann ein Christ nicht antisemitisch sein!«25]

Im ersten Pontifikatsjahr setzte er ein weiteres wichtiges Zeichen dafir, dass die Beziehung von
Kirche und Israel bei ihm einen zentralen Platz einnimmt. Papst Franziskus veroffentlichte am 24.
November 2013 sein Apostolisches Schreiben Evangelii gaudium (Die Freude des Evangeliums).
In ihm widmet er ein eigenes Kapitel der Beziehung der Kirche zum Judentum und beginnt dieses
mit folgenden S&tzen: »Ein ganz besonderer Blick ist auf das judische Volk gerichtet, dessen Bund
mit Gott niemals aufgehoben wurde, denn >unwiderruflich sind Gnade und Berufung, die Gott
gewahrt< (R6m 11,29). Die Kirche, die mit dem Judentum einen wichtigen Teil der Heiligen Schrift
gemeinsam hat, betrachtet das Volk des Bundes und seinen Glauben als eine heilige Wurzel der
eigenen christlichen Identitat (vgl. Rom 11,16-18). Als Christen kdnnen wir das Judentum nicht als
eine fremde Religion ansehen« (Nr. 247)26]

Hier sind Anklange an die theologische Sicht von Johannes Paul Il. unverkennbar. Aber eigene
Akzente setzte Franziskus in der Fortsetzung seiner Reflexion: »Gott wirkt weiterhin im Volk des
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Alten Bundes und I&sst einen Weisheitsschatz entstehen, der aus der Begegnung mit dem
gottlichen Wort entspringt. Darum ist es auch fir die Kirche eine Bereicherung, wenn sie die Werte
des Judentums aufnimmt. Obwohl einige christliche Uberzeugungen fiir das Judentum
unannehmbar sind und die Kirche nicht darauf verzichten kann, Jesus als den Herrn und Messias
zu verkinden, besteht eine reiche Komplementaritat, die uns erlaubt, die Texte der hebraischen
Bibel gemeinsam zu lesen und uns gegenseitig zu helfen, die Reichtimer des Wortes Gottes zu
ergriinden sowie viele ethische Uberzeugungen und die gemeinsame Sorge um die Gerechtigkeit
und die Entwicklung der Volker miteinander zu teilen« (Nr. 249).

Die Betonung des Weiterwirkens Gottes im jldischen Volk ist — wie Gregor Maria Hoff zutreffend
feststellt — ein »Satz von offenbarungstheologischem Rang. Das Prasens gilt grundsatzlich: Gott
wirkt weiter in Israel. Seine Gegenwart ist in der Gegenwart des Judentums erfahrbar. Von der
Ersetzung durch die Kirche kann seitdem lehramtlich keine Rede mehr sein«[27]

Nur einige Monate spater unternahm Papst Franziskus vom 24. bis 26. Mai 2014 eine Pilgerreise
ins Heilige Land. Als Betender bewegte Franziskus die Offentlichkeit Israels besonders mit seinen
Worten der Trauer, der Klage und Meditation tber die Abgriinde des Menschen in der
Holocaustgedenkstétte Yad Vashem.[28] Seiner Meditation folgte in Yad Vashem ein Von-
Angesichtzu-Angesicht mit sechs Uberlebenden der Schoah. Offenbar mit einem Herzen voll von
Scham beugte sich der Papst zu jedem Uberlebenden, um ihr bzw. ihm die Hand zu kiissen und
so eine erhoffte und zugleich beschamte Nahe zum Ausdruck zu bringen. Franziskus erwies sich
bei seinem Israel-Besuch als Mann des Gebets.

Dass seine Wertschatzung gegeniber dem Judentum eine eigene Dimension hat, wurde bei einer
weiteren Begegnung deutlich. Aus Anlass des 50-jahrigen Jubilaums von NA besuchten den Papst
am 30. Juni 2015 Mitglieder des Internationalen Rates der Christen und Juden. Bei dieser
Begegnung tat Franziskus seine Uberzeugung kund, dass die Beziehung der katholischen Kirche
zum judischen Volk und Judentum mit NA eine unwiderrufliche Wende zum Positiven genommen
hat: »Dieses Dokument stellt ein endgtiltiges >Ja< zu den judischen Wurzeln des Christentums und
ein unwiderrufliches >Nein< zum Antisemitismus dar.«[29]

Franziskus setzte ein weiteres Zeichen der Verbundenheit mit seinem Besuch der Grol3en
Synagoge von Rom am 17. Januar 2016.[30] Bei seiner Ansprache machte er deutlich, dass es bei
der katholisch- judischen Beziehung nicht um eine bloRe Wiederholung der Konzilsaussagen geht,
sondern um deren Fortschreibung: »In der Tat verdient die theologische Dimension des judisch-
katholischen Dialogs stets weitergehende Vertiefung«. Hier deutet sich ein programmatisches
Verstandnis des Konzils an, das aktuell in der Theologie als ein Charakteristikum des
gegenwartigen Pontifikats verstanden wird: nicht einfache Wiederholung, Re-interpretation und
Eingrenzung des Konzils, sondern »ein neuer Beginn« des Konzils, die Erfillung und Ausdehnung
des Zweiten Vatikanums bzw. »Vorangehen« und Weiterent wicklung[31] In seiner Ansprache an
die romische Gemeinde zitierte er ein eigenes Wort Uber die Entwicklung der Beziehungen seit
dem Konzil vom Herbst 2015: »Gleichgultigkeit und Gegnerschaft haben sich in Zusammenarbeit
und Wohlwollen verwandelt. Von Feinden und Fremden sind wir zu Freunden und Briidern
geworden«[32] Diese Feststellung unterstreicht die kirchliche Zurlickweisung des Antisemitismus.

Die hier im Stenogramm vergegenwartigte Wirkungsgeschichte der Konzilserklarung Nostra
Aetate, Artikel 4, hat einen vieldimensionalen Prozess der Aufnahme und Weiterfiihrung
nachgezeichnet.

Zu dieser Wirkungsgeschichte gehort, dass NA auch in die Kirchen der Reformation hineinwirkte.
Diese Feststellung soll jedoch den Einfluss evangelischer Aufbriiche wie etwa des rheinischen
Synodalbeschlusses Zur Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden von 1980[33] auf
die katholische Kirche und Theologie in Deutschland nicht leugnen.
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Fir den deutschen Bereich ist die Pflege der zwischenkirchlichen N&he in der Beziehung zum
judischen Volk und Judentum und in der Zuriickweisung antisemitischer Einstellungen eine
Wirklichkeit und bleibende Aufgabe. Diese Nahe aullert sich etwa darin, dass die Deutschen
Evangelischen Kirchentage und die Katholikentage bzw. — neben den theologischen Fakultaten —
die evangelischen und katholischen Akademien wichtige Orte des theologischen Nachdenkens
tiber das christlich-jiidische Verhaltnis und tiber Kontroversen und antisemitische AuRerungen
sind.

Im internationalen Vergleich drangt sich die Frage auf, ob die in anderen Landern praktizierte
Tradition des Tags des Judentums nicht doch auch von den deutschen Kirchen als 6kumenisches
Projekt realisiert werden kann. Immerhin ragt beim internationalen Blick eine deutsche Tradition
seit 2006 heraus, der zufolge es in der Woche der Bruderlichkeit zu einem jahrlichen Treffen von
Vertreter/innen des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland, der Deutschen
Bischofskonferenz und der beiden deutschen Rabbinerkonferenzen kommt. Die
Rabbinerkonferenzen erfahren hier eine 6ffentliche kirchliche Beachtung und Wertschéatzung. Die
Kirchen stehen mit innerer Uberzeugung zu diesen Begegnungen. Bei diesem Forum der
Begegnung werden in Freimut und Vertrauen grundlegende wie aktuelle Fragen der christlich-
judischen Beziehung in Deutschland erértert und aufkommende AuRerungen eines Antijudaismus
bzw. Antisemitismus aufgegriffen.[34] Diese Tradition der Woche der Briiderlichkeit ist ein
sprechendes Beispiel fur den eingangs zitierten Befund von Johannes Heil:

»Insgesamt gab es einen unvorstellbaren Fortschritt bei der wechselseitigen Wahrnehmung und
Anerkennung.«
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