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Referat anlasslich der Jubilaumstagung "Nostra Aetate Ein folgenreicher Konzilstext. Die
Haltung der Kirche 40 Jahre danach”, am Freitag, 28. Oktober 2005, im August-Pieper-Haus
in Aachen, veranstaltet von der Bischoflichen Akademie des Bistums Aachen in
Zusammenarbeit mit der Arbeitsgruppe "Fragen des Judentums" der Okumene-
Kommission der Deutschen Bischofskonferenz

Die katholische Kirche und das Judentum — 40 Jahre nach Nostra
Aetate

Karl Kardinal Lehmann, Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz

Unter den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils, auf die wir in diesem Jahr 40 Jahre nach
seinem Abschluss (8. Dezember 1965) zurlckblicken, hat die Konzilserklarung Gber das Verhaltnis
der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen ,Nostra Aetate* geradezu Hochkonjunktur.

Manchen anderen Texten, die durchaus eine hohe Qualitat haben, wirde ein dhnliches Interesse
an der Rezeption gut tun. Ich denke z. B. an die Dogmatische Konstitution tber die Géttliche
Offenbarung ,Dei Verbum®.

Dies ist um so erstaunlicher, weil ,Nostra Aetate” ja ein sehr kurzer Text ist, ja das kirzeste
Dokument des Konzils. Zugleich kann man auch an der Bezeichnung ,Erklarung“ erkennen, dass
das Dokument in der Verbindlichkeitsstufe beachtlich ist, aber doch unterhalb der Autoritat einer
Konstitution angesiedelt werden muss.* In der Zwischenzeit ist dieses Dokument wegen der
Bedeutung des interreligiosen Dialogs, nicht zuletzt mit dem Judentum und in letzter Zeit auch mit
dem Islam, viel starker beachtet worden. Dies hangt gewiss auch damit zusammen, dass Papst
Johannes Paul Il. dem Gesprach mit den nichtchristlichen Religionen ein grol3es Gewicht gab. Es
ist viel gréRer, als man durchschnittlich im deutschen Sprachbereich bisher wahrgenommen hat.?

Es ist in diesem Zusammenhang nicht notwendig, die ganze Erklarung zu wirdigen und darin
besonders den Artikel 4 tber die Beziehung zum Judentum genauer auszulegen. Die klassischen
Kommentare, ganz besonders von Johannes M. Oesterreicher®, aber auch von Augustin Kardinal
Bea® haben immer noch ihre Giiltigkeit und sind auf ihre Weise gerade auch von der Ebene der
Zeitzeugen her unersetzlich. Es ist aber ebenso notwendig, nach 40 Jahren den Text auszulegen,
wie er heute unter Einschluss der weiteren historischen ErschlieRung und der Wirkungsgeschichte
in diesen vier Jahrzehnten verstanden werden kann und muss.> Dabei sehe ich von sehr
ndtzlichen Zwischenbilanzen ab, die in diesen 40 Jahren zahlreich erschienen sind.® In der
Zwischenzeit konnte auch die konziliare Erarbeitung der ,Erklarung” durch die grof3e

Konzilsgeschichte unter der Herausgeberschaft von G. Alberigo abgeschlossen werden.” Eine
Reihe von historischen Untersuchungen hat die Wege bis zu Nostra Aetate besser erschlieRen

helfen.? Grundsétzliche Uberlegungen zum historischen Ort dieses Konzils in der Neuzeit kommen
hinzu.? Es ist dabei auch ein groRBer Gewinn, dass sich Theologen verschiedener Seiten und
Richtungen beteiligt haben.®
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Immer wieder wird von vielen Autoren darauf aufmerksam gemacht, dass der kirzeste Konzilstext
die starkste Debatte und vielleicht auch eine besondere Starke in der Wirkungsgeschichte gezeigt
habe. Nostra Aetate ist gewiss auch der Konzilstext, der am starksten vom konziliaren Geschehen
und allen seinen Hintergriinden bestimmt und gepragt worden ist. Es gab keine entsprechenden
Planungen vorher. Es ist daraus wirklich ein Text des Konzils geworden, als er vor genau 40
Jahren am 28. Oktober 1965 in der feierlichen Schlussabstimmung mit 2221 Ja- gegen 88 Nein-
Stimmen angenommen worden ist und noch am gleichen Tag feierlich verkiindet wurde. Es gibt
auch kein anderes Beispiel fUr einen Konzilstext des Zweiten Vatikanum, der in einem so hohen
Mal von politischen Kraften umstellt wurde, so viele Hintergrundkampfe auch in der Kirche und in
der Kurie ausléste und unter den Konzilsvatern selbst au3erordentliche Spannungen erzeugte.
Dies macht die Geschichte dieser ,Erklarung” in besonderer Weise spannend, manchmal
geradezu wie ein Kriminalroman.

Wenn jedoch immer wieder darauf hingewiesen wird, dass dieser Text eine so grolie
Aufmerksamkeit gewonnen hat und leidenschaftliche Auseinandersetzungen ausloste, so hat dies
gewiss auch damit zu tun, dass ein solcher Text mit einer grundsétzlichen Stellungnahme zu den
nichtchristlichen Religionen und ganz besonders zum Judentum einmalig ist und wohl die
bedeutendste kirchliche Verlautbarung tber die christliche Haltung den Juden und dem Judentum
gegeniber darstellt. Immer wieder haben recht unterschiedliche Autoren diesen Text als einen
Hohepunkt des Zweiten Vatikanischen Konzils, als das am meisten vorwartsweisende Dokument
in das 21. Jahrhundert hinein, als Wendepunkt in den Beziehungen zwischen Israel und der Kirche
bezeichnet. Bei allen Einwanden kann man mit K. Rahner/H. Vorgrimler feststellen: ,Uber solchen
und anderen méglichen Einwanden (wie etwa zu kurze Deskriptionen der anderen Religionen) darf
nicht Gibersehen werden, dass die Erklarung nach ihrem heute vorliegenden Wortlaut und nach
ihrer inneren Dynamik in der Geschichte der Kirche, ihrer Konzilien und ihrer Theologie einzigartig
ist.

Dabei darf man wie bei allen Durchbriichen dieser Art die grof3en Pioniere auch dieser ,Erklarung*
nicht vergessen, Johannes XXIIl., Paul VI., Johannes Paul Il. und ganz besonders Augustin
Kardinal Bea. Auch wenn sie in ihrer Bedeutung immer wieder beschrieben worden sind,** so kann
man ihren leidenschaftlichen Einsatz nicht Uberschéatzen. Ohne sie ware der Durchbruch, der auch
einen grofRen kirchenpolitischen und spirituellen Mut erforderte, nicht gelungen.

So gibt es viele gute Grinde, diese Entwicklung seit 1965 mit ihren vielen Facetten wieder
genauer ins Auge zu fassen, auch wenn dies schon o6fter geschehen ist. Der Rezeption dieses
Textes stellen sich immer wieder Hindernisse entgegen. Sie liegen bei dem Ringen um diesen
Text gewiss auch in Unzulanglichkeiten mancher Formulierungen. Inhalt und Form sind an einigen
Stellen ungenligend oder unvollstandig. Gerade die neueren Kommentare vermerken dies in aller
Deutlichkeit. Aber angesichts des epochemachenden Charakters der Erklarung Giberhaupt und der
Tatsache, dass sie wirklich einen Wendepunkt in den Beziehungen zwischen Kirche und Judentum
darstellt, ist es auch wenig sinnvoll, sich auf einzelne Formulierungen zu stlirzen oder pauschale
Urteile tiber die nicht erfolgte Rezeption und die Unkenntnis von Nostra Aetate zu verbreiten.*® Es
ist auch zu billig, wenn man die Erklarung hauptsachlich deshalb kritisiert, dass nicht gleichzeitig
damals eine diplomatische Anerkennung Israels vollzogen wurde oder keine Aussagen Uber eine
Bewertung des Staates Israel gefunden werden.** In kaum funfhundert Worten ein zweitausend
Jahre altes Problem behandelt"> und dies bei 96 % aller Stimmen im Konzil!

Nostra Aetate ist in diesem Sinne so etwas wie ein Startschuss, der nach vorne weist und der nicht
in sich selbst abschlieRend beurteilt werden sollte. Fir diese prospektive Sicht sind folgende
Gesichtspunkte wichtig:
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1. Nostra Aetate ist eine amtliche Erklarung der hdchsten Autoritét in der Kirche, namlich
eines mit dem Papst verbundenen Konzils. Die Verbindlichkeit kann also in diesem
Rahmen fast nicht mehr gesteigert werden.

2. Es ist nicht zu Ubersehen, dass die Erklarung inhaltlich eine fast totale Kehrtwendung im
Blick auf die bisherigen AuRerungen darstellt, weswegen die Auseinandersetzungen
wahrend des Konzils und die Diskussion nach dem Konzil innerhalb und auf3erhalb der
katholischen Kirche auch heftig waren.

3. Die Kernaussagen sind unschwer zu erkennen:

o Kirche und judisches Volk sind bis heute vielfaltig miteinander verbunden. Die
Kirche hat judische Wurzeln. Darum gibt es eine geistigen Verbundenheit der
Kirche mit dem Judentum von der Wurzel her.

o Jede Form von Antisemitismus wird abgelehnt.

o Prediger und Katecheten werden ermahnt, sich vor jeglicher Verfalschung der
christlichen Botschaft durch feindselige Ausfélle gegen die Juden der Zeit Jesu und
der heutigen Zeit zu hiiten. Es widerspreche der biblischen Wahrheit, wenn gesagt
wird, die Juden seien ,von Gott verworfen oder verflucht“. Im Gegenteil bekraftigt
das Konzil unter Hinweis auf Rom 11,28, dass die Juden ,weiterhin von Gott
geliebt werden®, der sie mit einer ,unwiderruflichen Berufung“ erwéhlt hat.

o Der Antijudaismus kann sich nun nicht mehr auf christliche Motive und kirchliche
Argumente berufen.

o Nostra Aetate erweist sich als gute Grundlage fur theologische, pastorale und
katechetische Weiterfihrungen. Das Dokument hat vieles ber sich selbst hinaus
angestof3en und bleibt die entscheidende Richtschnur, so etwas wie eine Magna
Charta des Verhaltnisses zwischen Kirche und Judentum.

Es ist hier nicht moglich und angesichts vieler Veréffentlichungen auch nicht notwendig,
ausfuhrlicher zu zeigen, wie Nostra Aetate fiir unzéhlige AuRerungen weltweit eine groRe
Signalwirkung gehabt hat.'® Besonders, aber nicht nur fiir das deutsche Sprachgebiet sind diese

emuhungen hervorragend gesammelt in zwei umfangreichen Béanden von mehr als 1800 Seiten.
=" Die zahlreichen Dokumente des papstlichen Lehramtes und der romischen Kongregationen

wurden bereits genannt (vgl. Anm. 2).

In diesen nachkonziliaren Dokumenten wird deutlich, wie sehr zwei Anliegen sich wie ein roter
Faden von Nostra Aetate an durchhalten: Der Antisemitismus sollte mit einem Schuldbekenntnis
der Kirche beziiglich dessen christlicher Wurzeln verurteilt werden; eine positive Lehrauf3erung
sollte die Israelvergessenheit der Kirche aufheben. Stichworte dafiir waren und sind die bleibende
Auserwahlung Israels, die Schuld aller Stinder am Tod Jesu, Zurtiickweisung des Vorwurfes des
Gottesmordes, endzeitliche Vereinigung Israels mit der Kirche gemaR Rém 11,26-29, Wurzeln der
Kirche im Volk Israel.

In der Folgezeit kam es so zu vielen Erklarungen: Richtlinien und Hinweise fur die Durchfihrung
der Konzilserklarung Nostra Aetate, Artikel 4 vom 1. Dezember 1974 durch die vatikanische
Kommission fur die religiosen Beziehungen zum Judentum; Hinweise fur eine richtige Darstellung
von Juden und Judentum in der Predigt und in der Katechese der Katholischen Kirche vom 24.
Juni 1985 durch dieselbe Kommission. Hingewiesen sei vor allem auch auf drei Dokumente aus
dem deutschen Sprachraum: Beschluss der Gemeinsamen Synode der Bistimer in der
Bundesrepublik Deutschland Unsere Hoffnung vom 22. November 1975 (Teil IV.2); Arbeitspapier
des Gesprachskreises Juden und Christen beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken
Theologische Schwerpunkte des judisch-christlichen Gesprachs vom 8. Mai 1979; Erklarung der
deutschen Bischofe Uber das Verhaltnis der Kirche zum Judentum vom 28. April 1980.2 In diesen
und vielen folgenden Texten, zu denen vor allem auch eine Erklarung der franzésischen Bischdfe
von 1973 gehdrt, werden die erwahnten Perspektiven wiederholt, bestétigt und verstarkt.

Die Kirche grenzt ihre eigene Existenz nicht mehr langer polemisch gegen Israel ab oder erhebt
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sich Uber sie. Sie erkennt die Anfange ihres eigenen Glaubens und ihrer eigenen Erwéhlung bei
den Patriarchen an, bei Abraham, Mose und den Propheten. Immer wieder wird das Bild vom
Olbaum (vgl. R6m 11) aufgegriffen. Das Bild vom Frieden Christi aus Eph 2, wonach Jesus
Christus Juden und Heiden durch das Kreuz verséhnt und in sich vereinigt hat, spielt eine gro3e
Rolle. Es kann kiinftig keine religiése oder theologische Selbstprofilierung der Kirche auf Kosten
des Volkes Israel geben, sondern eigentlich nur noch die Anerkennung einer grundlegenden und
bleibenden ,spirituellen Verbundenheit". Trotz der Ablehnung Jesu als des Messias sind die
Juden immer noch von Gott geliebt. Aus der Tatsache, dass die Kirche sich als das ,neue Volk
Gottes" versteht, darf man nicht ableiten, die Juden seien — wie schon einmal erwéhnt — von Gott
verworfen oder verflucht. Die vulgartheologischen Irrtimer werden richtig gestellt. Die Kirche
beklagt alle Hassausbriiche und Manifestationen des Antisemitismus. Die gegenseitige Kenntnis
und Achtung muss durch theologische Studien und ein briiderliches Gesprach vertieft werden.
Juden und Christen ist die Ausrichtung auf die Zukunft gemeinsam. Die Kirche erwartet mit den
Propheten den Tag des Herrn, der nur Gott bekannt ist und an dem alle Volker mit einer Stimme
Gott anrufen und preisen. Immer starker wird auch der Schuldanteil der katholischen Kirche selbst
zur Sprache gebracht. Dabei geht es nicht nur um ein Bedauern, sondern um eine wirkliche
Verurteilung.

Gerade die deutschen Bischoéfe haben in den letzten Jahren und Jahrzehnten diese oft als fehlend
beklagten Akzente erganzt. Ich zitiere vor allem das Wort der Bischéfe zum Verhéaltnis von
Christen und Juden aus Anlass des 50. Jahrestages der Novemberpogrome 1938 vom 20.
Oktober 1988 (gemeinsam herausgegeben von der Berliner Bischofskonferenz, der Deutschen
Bischofskonferenz und der Osterreichischen Bischofskonferenz am 20. Oktober 19889). Die
Erinnerung an das Ende des Zweiten Weltkrieges vor 50 bzw. 60 Jahren im Jahre 1995/2005 bot
mehrfach Gelegenheit, an die Vorurteile und Feindbilder zu erinnern, die zu der Katastrophe
fuhrten. Im Januar 1995 — &hnlich 2005 — wurde eine Erklarung zum 50. Jahrestag der Befreiung
des Konzentrationslagers Auschwitz-Birkenau verdéffentlicht, der gleichzeitig eine Erklarung der
Polnischen Bischofskonferenz vom selben Datum entsprach. Hier wurde an der Mitschuld der
Christen und der Kirche kein Zweifel gelassen. In einen breiteren Zusammenhang wurde das
Verhaltnis der Christen zu den Juden im Wort der deutschen Bischéfe zum Gedenken an das
Ende des Zweiten Weltkrieges vor 50 Jahren am 24. April 1995 gestellt. Einige Kernpunkte wurden
in einer gemeinsamen Okumenischen Erklarung mit der EKD zum 8. Mai 1995 bekréaftigt und
zusammengefasst. Ahnliches hat sich anléasslich des Gedenkens des Kriegsendes vor 60 Jahren
im Blick auf den 8. Mai 1945 im Jahr 2005 wiederholt.

Gewiss gibt es noch offene Fragen, die noch keinen Fortschritt oder keine weitere Klarung
erbrachten. Es ist jedoch nicht zu verkennen, dass in der Zwischenzeit vor allem die
Religionspadagogik gewaltige Anstrengungen machte, um die grundlegenden Méangel in der
Glaubensunterweisung zu beheben.?

Zusammenfassend sei hier an die vielbandige Reihe ,Lernprozess Christen Juden*“ erinnert.* Man
darf diesen sehr umfangreichen Beitrag zum Problem und zum Prozess der Umsetzung der
gewonnenen Erkenntnisse nicht Ubersehen. Diese katechetischen und padagogischen
Bemuhungen kdnnen dabei helfen, die gewonnenen Erkenntnisse Gber den engen Kreis von
Spezialisten hinaus einer groReren Offentlichkeit innerhalb und auRRerhalb der Kirche zu vermitteln.
Ich kann nicht erkennen, dass andere Disziplinen, wie z. B. die Homiletik, in gleicher Weise in
ausdricklicher Form neue Verstehensangebote gemacht haben. Es ist auch zu erkennen, dass
viele Einsichten Eingang in die neueren Katechismen und Glaubensbiichern gefunden haben,
selbst wenn da und dort einige Ambivalenzen bleiben.?

Im Ubrigen lasst sich in vielen Bereichen der Theologie eine relativ umfangreiche Rezeption vieler
Grundgedanken feststellen, die selbstverstandlich noch nicht an ein Ende gekommen ist.* Viele
theologische Disziplinen sind positiv von dieser Rezeption mitbestimmt.?* Vor allem die
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exegetischen Uberlegungen sind kaum zu erfassen.”®

Schlief3lich sind hier aber auch die zahlreichen institutionellen Kontakte zu erwahnen, die nicht nur
in den verschiedenen Landern, sondern auch schon einige Zeit auf der internationalen Ebene
ziemlich regelmaRig stattfinden, wie z.B. das Vatikanische Buro fir katholisch-judische
Beziehungen, die Kommission des HI. Stuhls fur die religiosen Beziehungen zum Judentum, das
internationale Verbindungskomitee zwischen der katholischen Kirche und dem Judentum, um nur

diese Ebene zu nennen.?®

Die Bundesfrage spielt dabei eine grof3e Rolle. Der Erste Bund ist durch den Neuen Bund nicht
hinfallig geworden. Der Erste Bund ist die Wurzel und die Quelle des Neuen Bundes. Es gibt einen
breiten 6kumenischen Konsens Uber die Ungekiindetheit des ,Alten” Bundes. ,Exponent, ja
Vorlaufer und Vorantreiber dieses Konsenses ist Papst Johannes Paul 11.“*” Das Interesse ist
dabei von theologischer Qualitat. Es geht um Judentum und Christentum als heutige
Glaubensgemeinschaften in ihrer je eigenen religiosen ldentitat. Es geht nicht um ein Treffen
zweier antiker Religionen oder um die Ungleichzeitigkeit der Kirche von heute und dem Israel der
Bibel oder der Zeit Jesu. Papst Johannes Paul Il. hat trotz einiger romischer Irritationen sich von
dieser theologischen Linie nicht abbringen lassen. Spater hat Johannes Paul Il. mit &hnlicher
Konsequenz auch den Begriff ,Volk des Bundes* gepragt und daran fest gehalten.?® Die judische
Religion ist fir die Kirche nicht etwas ,AufRerliches*, sondern gehort zum Inneren der christlichen
Religionen selbst. Zu ihr haben die Kirche und die Christen Beziehungen wie zu keiner anderen
Religion. Die Juden sind ,unsere bevorzugen Brider und, so kdnnte man gewissermal3en sagen,
unsere alteren Brider“. Der Antisemitismus ist eine Siinde gegen Gott und gegen die
Menschheit.?? Es ist konsequent, dass Johannes Paul Il. dies auch im Schuldbekenntnis von 2000
zum Ausdruck bringt.

Papst Johannes Paul Il. hat seine Aussagen immer wieder durch Hinweise auf R6m 9-11
untermauert und gestutzt. So war es durchaus zu erwarten, dass diese Akzentuierung eine
ausfiihrlichere exegetische Diskussion zur Folge hat, weil die Berufung auf R6m 9-11 natdrlich in
Spannung steht zu anderen Aussagen des Neuen Testamentes (vgl. nur 1 Thess 2). Ich will in
diesem Zusammenhang auf diese Diskussion nur aufmerksam machen, die wohl noch nicht an ein
Ende gelangt ist.>® Aber es bleibt dabei, dass der Bund Gottes mit Israel nicht gekiindigt ist.>* Dies
ist bei allen Anfragen ein unverlierbarer Ansatz.

So ist deutlich geworden, dass die Erklarung Nostra Aetate eine ungeheure Flut von
Neubesinnungen, historischen Untersuchungen und systematischen Reflexionen ausgelést hat. J.
Kard. Ratzinger hat einmal formuliert: ,Ein eher zufallig gewachsenes Dekret hat sich nachtraglich

als in besonderem MaR zukunftsweisend herausgestellt.“*?

Die Verbesserung der Beziehungen der Kirche zum Judentum ist einer der grofen
Errungenschaften im Pontifikat von Johannes Paul Il. Wir haben dies vielleicht noch zu wenig mit
allen Konsequenzen wahrgenommen und realisiert. Dabei war dies auch sein personliches,
geradezu leidenschaftliches Anliegen, so sehr er schon auf gleichlaufenden Tendenzen seiner
Vorganger Johannes XXIIl. und Paul VI. aufbauen konnte. Auch hier zeigt sich wiederum, dass die
Doppelung ,Johannes Paul“ seines eigenen Namens nicht zufallig ist oder sich einer Laune
verdankt. Er hat wirklich auch in dieser Hinsicht das Erbe dieser beiden grol3en Vorganger
Ubernommen.

Aber auch seine personlichen Erfahrungen in seiner polnischen Heimat haben ihn dabei tief
gepragt. Vielleicht ist dafiir auch eine kleine Anekdote bezeichnend, die ich vermutlich selbst
einmal von ihm gehort habe: In seiner Heimat in Wadowice spielten die Jungen FuRRball. Es war
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nicht immer leicht, die beiden Mannschaften aufzufiillen, da man sie z. B. auch nach Katholiken
und Juden aufstellte. Immer wieder kam es vor, dass die judische Seite nicht geniigend Spieler
hatte. Da meldete sich Karol Wojtyla und spielte als Torhiter auf der judischen Seite. Da er auch
sonst immer wieder mit jidischen Mitschilern und Freunden zusammen war, hatte er eine fir ihn
fast selbstverstandliche Toleranz und Solidaritat. Hier ist wohl — mit vielen anderen Beispielen noch
Zu erganzen — der ,Sitz im Leben“ flr das spatere lehramtliche und pastorale Engagement dieses
Papstes.

Aber gerade vor diesem Hintergrund wird man sich fragen, ob ein Nachfolger diese Linie
aufnehmen und fortsetzen wird. Die wahlenden Kardinale haben sich diese Frage ja in vielen
Bereichen gestellt. Aber auch hier war Joseph Kardinal Ratzinger, Papst Benedikt XVI., ein
wurdiger Nachfolger. Er hat als Prafekt der Glaubenskongregation den hohen Einsatz von
Johannes Paul Il. fir den interreligiosen Dialog gestitzt, vielleicht ein wenig zégernder im Blick auf
gemeinsame Gottesdienste und behutsamer in der theologischen Abwéagung. Aber dies war eher
eine Ergéanzung, kein anderer Kurs. Dies zeigt schon ein friher Aufsatz Joseph Ratzingers ,Der
christliche Glaube und die Weltreligionen®, der schon vor der Verabschiedung von Nostra Aetate
im Jahr 1964 in der Festschrift fir Karl Rahner erschien.®® Joseph Ratzinger hatte sich bereits in
seinen Vorlesungen in Freising und Bonn von 1955 bis 1963 der Religionsphilosophie und
Religionsgeschichte zugewandt und dabei die Wichtigkeit des Themas der Beziehung des
christlichen Glaubens zu den Weltreligionen entdeckt. Dies war damals nicht selbstverstandlich:
»Als der Beitrag 1964 erschien, stand das Konzil auf seinem Hohepunkt; die groRRen Debatten tber
die Kirche, Uber die Offenbarung, Uber Kirche und Welt beherrschten die theologische Literatur.
Das Thema der Weltreligionen stand noch einigermalRen am Rand; in der Arbeit des Konzils hat es
eher zufallig und vom &ufReren Umfang her gesehen marginal Platz gefunden in dem am 28.
Oktober 1965 verabschiedeten Dekret Nostra Aetate.“** So ist es auch nicht zufallig, dass dieses
Thema den Theologen Joseph Ratzinger immer wieder angezogen hat.

Wenn Joseph Ratzinger als dem Préafekten der Glaubenskongregation in den Jahren, als die
Zuwendung zu den Weltreligionen geradezu modisch wurde, eher die Aufgabe der Differenzierung
und manchmal auch Mahnung zukommen musste, so hat ihn das Verhaltnis der Kirche zum
judischen Volk und zu Israel immer bestimmt. Ein gutes Beispiel dafiir ist das umfangreichere
Vorwort zu dem Dokument der Papstlichen Bibelkommission ,Das judische Volk und seine Heilige
Schrift in der christlichen Bibel“.*> Dort stellt der Prafekt der Glaubenskongregation vor allem zwei
Fragen, namlich: ,Kénnen die Christen nach allem Geschehenen noch ruhig Anspruch darauf
erheben, rechtmaflige Erben der Bibel Israels zu sein ... Hat nicht die Darstellung der Juden und
des judischen Volkes im Neuen Testament selbst dazu beigetragen, eine Feindseligkeit dem
judischen Volk gegentiber zu schaffen, die der Ideologie derer Vorschub leistete, die Israel
ausloschen wollten?**® Kardinal Ratzinger dankt der Bibelkommission dafiir, dass sie beide Fragen
grundlich behandelt hat. Im Blick auf die Antwort der zweiten Frage, namlich eine grindliche
Ausleuchtung der ,antijudischen” Texte, hebt er hervor: ,Das Dokument zeigt, dass die im Neuen
Testament an die Juden gerichteten Vorwirfe nicht haufiger und nicht scharfer sind, als die
Anklagen gegen Israel im Gesetz und bei den Propheten, also innerhalb des Alten Testaments
selbst (Nr. 87). Sie gehoren der prophetischen Sprache des Alten Testaments zu und sind daher
wie die Prophetenworte zu interpretieren: Sie warnen vor gegenwartigen Fehlwegen, aber sie sind
ihrem Wesen nach immer temporér und setzen so auch immer neue Méglichkeiten des Heils
voraus.“*” Auf die verschiedenen anderen Arbeiten Kardinal Ratzingers zum Thema ist schon
aufmerksam gemacht worden. Nicht zuletzt gesammelt in ,Die Vielfalt der Religionen und der Eine
Bund®. In kurzer Zeit erschien 2005 im Verlag Urfeld die 4. Auflage.

Es ist aufschlussreich, dass der Kardinal im Vorwort aus dem Jahr 1997 dazu schreibt: ,Mich
selber hatte das Thema des Verhéaltnisses der beiden Testamente, ihrer inneren Einheit und
Verschiedenheit, erstmals in der Vorlesung getroffen, die Gottlieb Séhngen an der Minchener
Theologischen Fakultat im Wintersemester 1947/48 tber Offenbarung gehalten hat. Seitdem hat
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mich diese Frage immer begleitet. Aber erst die neueren Herausforderungen der letzten Jahre
wurden mir Anlass konkreter in den Dialog einzutreten, den die Theologie nun immer
nachdriicklicher filhrt.“*® Damit ist deutlich geworden, dass Papst Benedikt XVI. zu diesen Themen
schon sehr friih aus eigener Einsicht vorbereitet war und darum auch in seinen eigenen
AuRerungen leicht daran ankniipfen konnte. Deshalb taucht auch der Gedanke einer Bekraftigung
der vom Zweiten Vatikanischen Konzil ibernommenen Verpflichtungen in der Okumene und auch
im Verhaltnis zu den nichtchristlichen Religionen immer wieder in den ersten Ansprachen auf.*

So ist es auch ganz konsequent, dass bereits in den ersten Monaten des Wirkens von Benedikt
XVI. gewichtige Aussagen zu finden sind. *° Dabei verweist er vor allem auf die Verabschiedung
von Nostra Aetate vor 40 Jahren. Am 9. Juni 2005 empfing er die Vertreter der wichtigsten
judischen Organisationen auf Weltebene (International Jewish Committee on Interreligious
Consultations). Dabei sagte der Papst: ,In den Jahren nach dem Konzil haben meine Vorgéanger,
Papst Paul VI. und insbesondere Papst Johannes Paul Il., bedeutende Schritte unternommen, um
das Verhaltnis zum judischen Volk zu verbessern. Meine Absicht ist es, auf diesem Weg
weiterzugehen. Die Geschichte der Beziehungen zwischen unseren beiden Gemeinschaften war
komplex und nicht selten schmerzvoll, dennoch bin ich der Uberzeugung, dass das von Christen
und Juden bewahrte ,geistliche Erbe’ Quelle jener Weisheit und Inspiration ist, die uns in eine

dem Plan Gottes entsprechende ,Zukunft der Hoffnung’ (Jer 29,11) fihren kann. Gleichzeitig
bleibt die Erinnerung an die Vergangenheit fiir beide Gemeinschaften eine moralische
Notwendigkeit und eine Quelle der Lauterung in unserem Bemiuihen, fur Verséhnung und
Gerechtigkeit, fur die Achtung der menschlichen Wirde und jenen Frieden zu beten und zu
arbeiten, der letzten Endes ein Geschenk Gottes ist. Ihrer besonderen Natur zur Folge muss diese
Notwendigkeit eine standige Reflexion tber die tiefen historischen, moralischen und theologischen
Fragen beinhalten, die die Erfahrung der Shoah aufwirft.“**

Ich brauche hier nur kurz an die Ansprache von Papst Benedikt XVI. anlasslich seines Besuches in
der Kdlner Synagoge am Freitag, 19. August 2005, erinnern, gewiss einer der Hohepunkte im
Rahmen des XX. Weltjugendtages in K&In.*? Hier heiRt es bereits zu Beginn mit Verweis auf die
eben genannte Ansprache: ,,Auch bei dieser Gelegenheit mdchte ich versichern, dass ich
beabsichtige, den Weg der Verbesserung der Beziehungen und der Freundschaft mit dem
judischen Volk, auf dem Papst Johannes Paul Il. entscheidende Schritte getan hat, mit voller Kraft
weiterzufithren.“® Er erinnert an Nostra Aetate, das ,neue Perspektiven in den jiidisch-christlichen
Beziehungen ero6ffnet hat, die durch Dialog und Partnerschaft gekennzeichnet sind*“. Er weist auf
die gemeinsamen Wurzeln und an das auf3erst reiche geistliche Erbe hin, das Juden und Christen
miteinander teilen. Abraham ist der gemeinsame Vater im Glauben. Unter Hinweis auf die allen
Menschen gemeinsame Wirde beklagt der Papst mit dem Konzil ,alle Hassausbriiche,
Verfolgungen und Manifestationen des Antisemitismus, die sich zu irgendeiner Zeit und von wem
auch immer gegen das Judentum gerichtet haben” (NA 4). Wegen dieser allen gemeinsamen
Menschenwirde ,verwirft die Kirche jede Diskriminierung eines Menschen oder jeden Gewaltakt
gegen ihn, um seine Rasse oder Farbe, seines Standes oder seiner Religion willen* (NA 5). Immer
ist dies ein ,Akt, der im Widerspruch zum Willen Christi steht”. Der Papst stellt immer wieder — in
der Konsequenz der AuRerungen seiner Vorganger, aber auch seiner eigenen Verlautbarungen —
die Verpflichtung zur evangeliumsgemé&Ren Lehre, vor allem in der Katechese heraus. ,Die
katholische Kirche — das mdchte ich auch bei dieser Gelegenheit wieder betonen — tritt ein fur
Toleranz, Respekt, Freundschaft und Frieden unter allen Vélkern, Kulturen und Religionen.“** Der
Papst ruft zu einem aufrichtigen Dialog auf: ,Ehrlicherweise kann es in diesem Dialog nicht darum
gehen, die bestehenden Unterschiede zu libergehen oder zu verharmlosen. Auch und gerade in
dem, was uns aufgrund unserer tiefsten Glaubensiiberzeugung voneinander unterscheidet,

miissen wir uns gegenseitig respektieren und lieben.“*

Schlief3lich hat der Papst in einer Ansprache anlasslich einer Privataudienz fir die Oberrabbiner
Israels am 15. September nochmals in aller Deutlichkeit die tiefere Beschaftigung mit Nostra
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Aetate betont und verlangt. ,Ihren Besuch sehe ich als einen weiteren Schritt nach vorne in dem
Prozess zum Aufbau tieferer religioser Beziehungen zwischen Katholiken und Juden. Es ist ein
Weg, der durch Nostra Aetate und jene zahlreichen Formen der Begegnung des Dialogs und der
Zusammenarbeit neue Impulse und Kraft erhalten hat, die in den Prinzipien und im Geist dieses
Dokumentes grinden ... Nostra Aetate hat sich als Meilenstein auf den Weg der Verséhnung
zwischen den Christen und dem jludischen Volk erwiesen. Sie (die Erklarung) betont, das die
Juden ... von Gott geliebt sind, um der Vater willen; sind doch seine Gnadengaben und seine
Berufung unwiderruflich (vgl. NA 4).““® Solche und &hnliche Gedanken tauchen immer wieder auf
in den GruBworten von Papst Benedikt XVI. an die verschiedenen Pilgergruppen und besonders
auch in den Generalaudienzen (so z.B. am 21. September 2005).

Es fugt sich gut in die Serie dieser AuRerungen, dass an der Pontificia Universitas Gregoriana vom
25. bis 28. September 2005 ein grof3er internationaler Kongress stattgefunden hat zum Abschluss
der Erklarung Nostra Aetate. ,Nostra Aetate Today / Nostra Aetate Oggi”. Die zahlreichen
Interventionen bezogen sich sehr oft auf den Dialog mit dem Judentum. Man darf auf die
Veroffentlichung der umfangreichen Akten gespannt sein. Bemerkenswert war hier auch eine
Reihe von AuBerungen von Erzbischof Michael Fitzgerald, dem Prasidenten des Papstlichen
Rates fir den interreligidsen Dialog. Kardinal Kasper, der Prasident des Rates fur die Forderung
der Einheit der Christen und Prasident der Kommission fir die religiosen Beziehungen mit den
Juden, hat den Kongress geschlossen.

Der Reigen schlief3t sich mit einer AuRerung des Papstes unmittelbar am 40. Jahrestag der
Verabschiedung von Nostra Aetate, ndmlich am 28. Oktober 2005. Benedikt XVI. hat in einer
Botschaft an den Présidenten der Kommission des HI. Stuhles fir die religiosen Beziehungen zu
den Juden, Walter Kardinal Kasper, die bisher skizzierte Stellungnahme zusammengefasst und

erhartet. Der Wortlaut der Botschaft nimmt viele Elemente auf.*’

Damit ist wohl fur alle ausreichend erhartet, dass Papst Benedikt XVI. den vor 40 Jahren
eingeschlagenen und bisher so erfolgreich weiterbeschrittenen Weg einer grundlegenden
Verbesserung der Beziehungen zwischen Katholiken und Juden, Kirche und Israel mit
Entschiedenheit fortsetzen will. Dies entspricht auch seinen eigenen Uberlegungen, die er im Jahr
1994 in Jerusalem zum Ausdruck brachte. Mit diesen seinen Worten méchte ich auch schliel3en:
»~Juden und Christen sollten sich in einer tiefen inneren Verséhnung gegenseitig annehmen, nicht
unter Absehung von ihrem Glauben oder gar unter dessen Verleugnung, sondern aus der Tiefe
des Glaubens selbst heraus. In ihrer gegenseitigen Versdhnung sollten sie fir die Welt zu einer
Kraft des Friedens werden. Durch ihr Zeugnis von dem einen Gott, der nicht anders als durch die
Einheit von Gottes- und Nachstenliebe angebetet werden will, sollten sie diesem Gott die Tur in die
Welt hinein auftun, damit sein Wille geschehe und es so auf Erden, wie im Himmel’ werden

konne: ,Damit Sein Reich komme.*®

Jetzt muss die Kirche in allen Gliedern dem Konzil und den Pé&psten der letzten 50 Jahre nur
folgen.

Anmerkungen

1. Vgl. dazu Y. M.-J. Congar, Was besagt die Bezeichnung ,Erklarung®, in: J. Hamer und Y.
Congar (Hg.), Die Konzilserklarung tber die Religionsfreiheit = Konfessionskundliche und
kontroverstheologische Studien XX, Paderborn 1967, 53-58. — Zur Situation des Dialogs
zwischen Kirchen und Judentum vgl. C. Kurth/P. Schmid (Hg.), Das christlich-judische
Gesprach. Standortbestimmungen = Judentum und Christentum 3, Stuttgart 2000.

2. Vgl. dazu Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreligieux (Hg.), Le Dialogue interreligieux
dans I'enseignemet officiel de I'eglise Catholique (1963-1997), italienische Ausgabe
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Vatikan 1994, franzosische Ausgabe Solesmes 1998. Es existiert auch eine englische
Ausgabe, die ahnlich wie die italienische Fassung, nur bis 1993 reicht.

Vgl. Lexikon fUr Theologie und Kirche. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und
Kommentare, Teil Il., Freiburg i. Br. 1967, 405-495; vgl. auch Ders., Die Wiederentdeckung
des Judentums durch die Kirche. Eine neue Zusammenschau der Konzilserklarung tiber
die Juden = Theologie und Leben 7, Freising 1971.

Die Kirche und das judische Volk, Freiburg i. Br. 1966.

Vgl. dazu ganz besonders R. A. Siebenrock, Theologischer Kommentar zur Erklarung tiber
die Haltung der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen Nostra aetate, in: Herders
Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, hrsg. von P. Hiinermann
und B. J. Hilberath, Bd. Ill, Freiburg i. Br. 2005, 591-693 (darin die Bibliografie: 678-693);
Empfehlenswert ist auch A. Renz, Die Erklarung tUber das Verhaltnis der Kirche tber die
nichtchristlichen Religionen Nostra aetate, in: 40 Jahre Il. Vatikanum. Zur
Wirkungsgeschichte der Konzilstexte, hrsg. von F. X. Bischof/St. Leimgruber, Wirzburg
2004, 208-231; R. Bohlen, Wende und Neubeginn. Die Erklarung des Zweiten
Vatikanischen Konzils zu den Juden ,Nostra aetate”, Nr. 4, in: F. Schuller/G. Veltri/H. Wolf
(Hg.), Katholizismus und Judentum. Gemeinsamkeiten und Verwerfungen vom 16. bis zum
20. Jahrhundert, Regensburg 2005, 297-308. Vgl. auch den Kurzkommentar von K.
Wenzel, Kleine Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg i. Br. 2005,
133-143; zu nennen ist hier auch der Kurz-Kommentar zu NA 4 ,Kirche und Israel, in: F.
Muf3ner, Traktat Uber die Juden, Minchen 1979, 388-391; M. Zago, Nostra Aetate. Dialogo
interreligioso a 20 anni dal Concilio = Collana Concilio Vaticano Il, 10, Asti 1986; vgl. auch
neuerdings E. I. Card. Cassidy, Ecumenism and interreligiouse Dialogue. Unitatis
Redintegratio, Nostra Aetate, New York/Mahwah 2005, 125-263 (Lit.).

Vgl. z.B. R. Latourelle, Vaticano II: Bilancio e prospettive. Venticinque anni dopo
(1962-1987), Il. Bd., Assisi 1987, 1197-1344, darin bes. den Artikel von R. Neudecker SJ,
1300-1334; A. Renz, Das Zweite Vatikanische Konzil und die nichtchristlichen Religionen,
in: MThZ 54 (2003), 156-170; O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965).
Vorgeschichte, Verlauf — Ergebnisse, Nachgeschichte, Wirzburg 1993, 291-310, auch als
Taschenbuch-Ausgabe erschienen, Neuausgabe, Wirzburg 2001; vgl. auch G.
Alberigo/J.-P. Jossua, La réception de Vatican Il = Cogitatio fidei, 134, Paris 1985, 187ff.
Vgl. Storia del concilio Vaticano Il, hrsg. von G. Alberigo, 5 Bande (die deutsche
Ubersetzung reicht bis zu Band 3), Bd. V. erschien im Jahr 2001 in Bologna, vgl. ganz bes.
V, 160ff., dazu auch IV, 417ff.; in aller Kiirze G. Alberigo, Pour la Jeunesse du
christianisme: Le Concile Vatican Il, Paris 2005 (reiche Bibliografie: 199-207).

Vgl. Th. Brechenmacher, Der Vatikan und die Juden. Geschichte einer unheiligen
Beziehung vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Minchen 2005, bes. 257-269; wichtige
Erkenntnisse von judischer Seite verdanken wir G. M. Riegner, Niemals verzweifeln.
Sechzig Jahre fur das judische Volk und die Menschenrechte, Gerlingen 2001, 327ff.,
383ff. u.o.

Vgl. F. X. Kaufmann/A. Zingerle (Hg.), Vatikanum Il und Modernisierung, Paderborn 1996;
P. Hiinermann (Hg.), Das Il. Vatikanum. Christlicher Glaube im Horizont globaler
Modernisierung = Programm und Wirkungsgeschichte des Il. Vatikanums 1, Paderborn
1998.

Immer noch aufschlussreich E. Schlink, Nach dem Konzil, Miinchen 1966, 125-134; E. L.
Ehrlich und der christlich-jidische Dialog, hrsg. von R. Vogel, Frankfurt 1984, bes. 102ff.,
163ff.; G. B. Ginzel/G. Fessler (Hg.), Die Kirche und die Juden. Versuch einer Bilanz,
Gottingen 1997; H. H. Henrix, Judentum und Christentum. Gemeinschaft wider Willen,
Regensburg 2004; Cl. Thoma, Theologische Beziehungen zwischen Christentum und
Judentum, 2. Aufl., Darmstadt 1989; Ders., Das Messiasprojekt. Theologie judisch-
christlicher Begegnung, Augsburg 1994, 40f.

Kleines Konzilskompendium, 30. Aufl., Freiburg i. Br. 2003, 350.

Vgl. zusammenfassend Th. Brechenmacher, Der Vatikan und die Juden, 257ff.

Dies ist leider weitgehend der Fall bei D. J. Goldhagen, Die katholische Kirche und der
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Holocaust. Eine Untersuchung tber Schuld und Sihne, mit einem Nachwort zur
Taschenbuchausgabe, Minchen 2004, 267, 269, 326, 350, 357f.

Vgl. dazu S. Ben-Chorin, Gesammelte Aufsatze, Bd. Il, hrsg. von V. Lenzen, Tibingen
1992, 200, 221, 224, 240, 278.

A. Kard. Bea, Die Kirche und das judische Volk, 11f.

Fur eine erste Sammlung von Texten vgl. International Catholic-Jewish Liaison Commitee.
Fifteen Years of Catholic-Jewish Dialogue 1970-1985, Rom 1988, gemeinsam
herausgegeben von der Kommission des HI. Stuhls fur religiose Beziehungen mit den
Juden und dem Internationalen judischen Komitee fur interreligiose Beziehungen.

17. Die Kirchen und das Judentum, Bd. |: Dokumente von 1945-1985, hrsg. von R. Rendtorff

und H.-H. Henrix, Paderborn-Minchen 1988 (3. Aufl. 2001); Bd. II: Dokumente von
1986-2000, hrsg. von H. H. Henrix und W. Kraus, Paderborn-Miinchen 2001.

18. Vgl. auRBer der schon genannten Dokumentation K. Richter (Hg.), Die katholische Kirche

und das Judentum. Dokumente von 1945-1982. Mit Kommentaren von E. L. Ehrlich und E.
Zenger, Freiburg i. Br. 1982. — Zur wichtigen Tatigkeit des Gesprachskreises beim ZdK vgl.
H. Heinz (Hg.), Um Gottes willen miteinander verbunden. Der Gesprachskreis ,Juden und
Christen” beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken, Minster 2004, (vgl. mein
Geleitwort, 12-13).

19. Vgl. die Herausgabe des gemeinsamen Textes als Nr. 43 der Verdffentlichungen der

Deutschen Bischofskonferenz, Bonn o. J.

20. Vgl. P. Neuenzeit, Juden und Christen. Auf neuen Wegen zum Gespréach. Ziele, Themen,

Lernprozesse, Wirzburg 1990.

21. G. Biemer/E. L. Ehrlich (Hg.), Lernprozess Christen Juden, darin: H. Kohler-Spiegel, Juden

und Christen: Geschwister im Glauben. Ein Beitrag zur Lehrplantheorie am Beispiel
Verhéltnis Christentum Judentum = Reihe ,Lernprozess Christen Juden®, Bd. 6, Freiburg i.
Br. 1991; M. Rothgangel, Antisemitismus als religionspadagogische Herausforderung. Eine
Studie unter besonderer Berlicksichtigung von R6m 9-11 = Reihe ,Lernprozess Christen
Juden®, Bd. 10, Freiburg i. Br. 1995; vgl. auch U. Reck, Das Judentum im katholischen
Religionsunterricht. Wandel und Neuentwicklung, Freiburg i. Br. 1990.

22. Zu einer differenzierten Beurteilung des Katechismus der katholischen Kirche vgl. J. Kard.

Ratzinger, Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund = Urfelder Reihe 1, Urfeld 2005
(4. Aufl.), 17-45.

23. Als Beleg dafur vgl. W. Grof3 (Hg.), Das Judentum — Eine bleibende Herausforderung

christlicher Identitat, Mainz 2001; E. Dirscherl u.a. (Hg.), Einander zugewandt. Die
Rezeption des christlich-jidischen Dialogs in der Dogmatik, Paderborn 2005 (Lit.); J.
Wohlmuth, Im Geheimnis einander nahe. Theologische Aufsétze zum Verhdltnis von
Judentum und Christentum, Paderborn 1996; Ders., Die Tora spricht die Sprache der
Menschen. Theologische Aufsatze und Meditationen zur Beziehung von Judentum und
Christentum, Paderborn 2002; J. Kirchberg, Theo-logie in der Anrede als Weg zur
Verstandigung zwischen Juden und Christen = Innsbrucker theologische Studien 31,
Innsbruck 1991; G. Niekamp, Christologie ,nach Auschwitz". Kritische Bilanz fur die
Religionsdidaktik aus dem christlich-jidischen Dialog = Reihe ,Lernprozess Christen
Juden®, Bd. 8, Freiburg i. Br. 1994.

Vgl. den Sammelband von H. H. Henrix (Hg.), Judische Liturgie. Geschichte — Struktur -
Wesen = Quaestiones disputatae 86, Freiburg i. Br. 1979; A. Gerhards/H. H. Henrix (Hg.),
Dialog oder Monolog? Zur liturgischen Beziehung zwischen Judentum und Christentum =
Quaestiones disputatae 208, Freiburg i. Br. 2004; A. Deeg (Hg.), Der Gottesdienst im
christlich-jidischen Dialog, Gltersloh 2003.

25. Vgl. nur E. Zenger, Das Erste Testament. Die judische Bibel und die Christen, Disseldorf

1995 (5. Aufl.); R. Pesch, Antisemitismus in der Bibel? Das Johannesevangelium auf dem
Prifstand, Augsburg 2005.

26. Dazu vgl. vor allem G. M. Riegner, Niemals verzweifeln, 361ff. u.6. Gerade in diesem

Kapitel ,Die Juden und die Okumene*“ kann man die Anst6Re aus Nostra Aetate gut
erkennen.
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H. H. Henrix, Judentum und Christentum, 101.

Vgl. ebd., 102ff.

Eine neuere Sammlung von Dokumenten heil3t deshalb auch konsequent Fratelli prediletti,
Chiesa e Popolo ebraico. Documenti e fatti;: 1965-2005, hrsg. von P. F. Fumagalli,
Prefazione di W. Kasper, Milano 2005. Der selber am Dialog vor allem des réomischen
Einheitsrates, dem die Kommission flr die religidsen Beziehungen mit dem Judentum
obliegt, engagierte Autor stellt in der umfangreichen Einleitung (15-42) die innere Folge der
Dokumente, der Verséhnungs- und Friedensgesten und des Einsatzes fiur Frieden und
Gerechtigkeit dar. Entsprechend ordnet er die Texte, die bis in die jungste Zeit reichen.

30. Vgl. dazu N. Lohfink, Der niemals gekiindigte Bund. Exegetische Gedanken zum christlich-
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judischen Dialog, Freiburg i. Br. 1989; F. Mul3ner, Dieses Geschlecht wird nicht vergehen.
Judentum und Kirche, Freiburg i. Br. 1991; E. Zenger (Hg.), Der Neue Bund im Alten.
Studien zur Bundestheologie der beiden Testamente = Quaestiones disputatae 146,
Freiburg i. Br. 1993. Zur Verwicklung der Kirche in die Verbrechen an den Juden vgl. den
Diskussionsband ,Nun steht aber diese Sache im Evangelium ..." Zur Frage nach den
Anfangen des christlichen Antijudaismus, hrsg. von R. Kampling, Paderborn 1999.

31. Vgl. dazu auch H. Frankemolle, Judische Wurzeln christlicher Theologie. Studien zum
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biblischen Kontext neutestamentlicher Texte, Bodenheim 1998; vgl. zum Thema auch
zusammenfassend H. H. Henrix, Judentum und Christentum, 85-109; J. Kard. Ratzinger,
Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund, 47-79; Ders., Glaube — Wahrheit — Toleranz.
Das Christentum und die Weltreligionen, Freiburg i. Br. 2004 (3. Aufl.).

Glaube — Wahrheit — Toleranz, 15.

Gott in Welt. Festgabe fur Karl Rahner zum 60. Geburtstag, hrsg. von H. Vorgrimler,
Freiburg i. Br. 1964, Bd. 2, 287-305. Der Beitrag ist abgedruckt in: J. Kard. Ratzinger, Vom
Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen, Freiburg i. Br. 1997, 60-82, und unter dem
Titel: ,Einheit und Vielfalt der Religionen. Der Ort des christlichen Glaubens in der
Religionsgeschichte” mit einer neuen Vorbemerkung nochmals zuganglich in: J. Kard.
Ratzinger, Glaube — Wahrheit — Toleranz, Freiburg i. Br. 2003, 14-37 (Vorbemerkung:
14-17).

Glaube — Wahrheit — Toleranz, 14.

In der Reihe Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls (Nr. 152) erschienen (24. Mai
2001), hier S. 3-8.

Ebd., 7f.

Ebd., 8. Dieser Gedanke taucht auch immer wieder in den spateren Ausfihrungen des
heutigen Papstes auf.

38. Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund, 15. Die Erstauflage dieses Buches erschien
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1998. Zu den biografischen Hintergriinden vgl. J. Kard. Ratzinger, Aus meinem Leben.
Erinnerungen (1927-1977), Stuttgart 1998, 51ff., 92ff.

. Vgl. dafiir Der Anfang. Papst Benedikt XVI. Joseph Ratzinger. Predigten und Ansprachen

April/Mai 2005 = Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 168, Bonn 2005, z.B. 37-39.
Darlber informiert neuestens gut G. Marchesi SJ, Benedetto XVI e gli ebrei: il 40 della
Dichiarazione “Nostra Aetate” in: La Civilta Cattolica 156 (2005), Nr. 3728, 15. Oktober,
166-175.

L"Osservatore Romano, englisch: 16. Juni 2005, deutsche Ausgabe: 17. Juni 2005, Nr. 24.
Val. die Texte in: Predigten, Ansprachen und GruBworte im Rahmen der Apostolischen
Reise von Papst Benedikt XVI. nach Kdln anlasslich des XX. Weltjugendtages =
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls (Nr. 169), Bonn 2005, 45-49.

Ebd., 45.

Ebd., 48.

Ebd., 48.

Deutscher Text der Ansprache, in: L"Osservatore Romano, deutsche Ausgabe, 23.
September 2005, 7.

47. Der Originaltext in englischer Sprache ist vom 26. Oktober 2005 datiert und liegt im

Wortlaut vor.
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48. Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund, 44f. (zum Anlass dieser AuBerungen vgl.
ebd., 129f.).
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